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TESEKKUR

Her arastirmaci sectigi konuyu calisma asamasinda, kendi hikayesini hatirlamaya

hatta sorgulamaya baslar. Bu deneyimle ve yeni bilgiyle kendisi de farklilasir.

Yani her tez calismasi bu anlamda bir gegistir...

Konusu gecis donemleri ve ritiielleri olan bu tez igin de ayni akis gecerlidir.
Yasadigim siire¢ kendi gecis donemlerimi sorguladigim, diisiindiiriicii, gelistirici bir
donemi beraberinde getirmistir. Yorucu, yipratict olmasinin yaninda, bir o kadar da
mutluluk verici ve keyifli anilarla doludur. Tez ortak alanda paylasilmak tiizere
hazirlansa da aslinda tamamen bireysel bir deneyimdir ve kisinin zihninden
stizlilerek yazilmaktadir. Her ne kadar akademik kilavuzlara bagli kalinsa da
kisiseldir. Yani okumakta oldugunuz metin arastirmayr yapan ve yazan kisiyi ve

gecisini de yansitmaktadir.

Alan aragtirmamin basindan, tezin nihayete ermesine kadar, yani yazim asamasina kadar
gecen siirede emegi gegen, minnet ve siikran duygulariyla bagli oldugum insanlara

deginmek isterim. Onlar olmasa bu ¢alisma olmayacakti.

Oncelikle bu tezi “hayatla bas edebilmenin anahtar1 vazgegmemektir” diyerek biricik

kizim El¢in Umay Solak’a ithaf etmek istiyorum...

Calismamin tiim siire¢lerinde tamamlayabilecegimin umudu, azmi ve inancimin

kaynagi olan sevgili esim Sinan Geng’e 1yi ki varsin diyerek tesekkiir ediyorum.



Varliklar1 sayesinde kendimi hep giiclii hissettigim, tez boyunca bana olan inanclari
ve gosterdikleri sabir i¢in; annem, babam, kardesim Ahmet, Emel, canim yegenlerim
Beste Simay ve Ozan Altay’a ve giin gegtikge biiyiiyen degerli aileme minnettimi

sunuyor ve varliklari i¢in siikrediyorum.

En 6zel tesekkiirii Yeditepe Universitesi Kurucusu ve Miitevelli Heyeti Baskan1
Sayin Bedrettin Dalan’a, vermis oldugu o6grenim bursu yaninda, Tirkiye’de
Antropoloji alaninin gerekli olusuna olan inanci, manevi destegi ve bizlere yiikledigi

misyon i¢in en igten saygilarimi sunarim.

Yeditepe Universitesi Antropoloji Bilim Dali’nda akademik calismalarima
baslamama neden olan ve ilk giinden itibaren destegini ve emegini esirgemeyen Prof.
Dr. Akile Giirsoy’a ve Prof. Dr. Bozkurt Giiveng’e, saygilar sunuyor ve tesekkiirler
ediyorum. Antropoloji alaninda doktora yapmamdaki ilk 15181 yakmis ve 6grenim
yasamim boyunca da uzaktan da olsa destegini esirgememis Prof. Dr. Izzet Duyar ve

Dog. Dr. Derya Atamtiirk Duyar’a minnetlerimi sunuyorum.

Alan aragtirmam ve tez yazim siirecinde engin bilgi birikimiyle yolumu agan, tez
danmismanligimi kabul ederek sabirla bu siireci yoneten, yalniz bu ¢alismalarda olmayip
hayat yolculugumda da benim i¢in kiymetli bilim insan1 Dr. Ogr. Uyesi Ayse Hilal Tuztas
Horzumlu’ya goéniilden tesekkiir bor¢luyum. Bir diger taraftan da heyecanimi paylasarak
tez savunma jiirime katilmay1 kabul eden Dr. Ogr. Uyesi Selda Adiloglu’na ve arastirma
stirecimi en basindan itibaren yonlendiren, akademik birikimlerinden yararlanarak
calisma disiplinlerini daima 6rnek aldigim tez izleme komitemde de yer alan Dr. Ogr.

Uyesi Arif Acaloglu ve Dr. Ogr. Uyesi Banu Koger’e de tesekkiirlerimi sunarim. Tiim



Xi

tez ve alan arastirmam sirasinda daima iletisime gectigim, yaptigim ¢alisma
konusunda destegi yaninda, olumlu goriislerini bildiren Dr. Ogr. Uyesi Giiner

Coskunsu’ya ve Dr. Ogr. Uyesi Aylin Eraslan’a da tesekkiir ediyorum.

Izmir’de yer alan Yériik koyleri ile ilgili anahtar kisilere ulasmamda destegini
esirgemeyen Arastirmaci-Yazar Ali Aksiit’e, Tire Bolgesi Arastirmacisi-Yazar, Munis
Armagan’a, Tire Kiiltir Dernegi Bagkam1 Seyfullah Ayvali’ya, Tarihgi-Yazar Merhum
Necat Cetin’e saygilarimla tesekkiir ediyorum. Alan aragtirmam boyunca Yoriiklerle
irtibat kurmami sagladiklari, koylerin tamitimini, tek tek ziyaret edilmesini
saglamalarinin yanisira bizzat eslik etmeleri, yasanan siirece taniklik etmeme imkan
taninmasinda verdikleri destek igin Izmir Yériikleri Dayanisma Dernegi’nden
Bagkanlar1 Mehmet Giilcan ve Meryem Piskinkaya’ya katkilarindan dolay: tesekkiir
ediyorum. Ahmetli Koyli’nli aragtirma alani olarak belirlememden itibaren tam destek
veren, Yorik kiiltiirii tanmitim calismalarinda aktif olarak gorev alan, Ahmetli Koyii
Giizellestirme Yoriik Tiirkmen Efeleri Dernegi Bagkani Mehmet Simsek’e tesekkiirlerimi
sunuyorum. Arastirma sirasinda dogru bilgiye ulagmami saglayan, Ahmetli Koyt
Muhtar1t Musa Coban’a, kdy sakini Durdu Kuluinang ve ailesine, alanda karsilastigim,
goriistiiglim, fikir aligverisinde bulundugum adlarini tek tek sayamayacagim tiim kdy

sakinlerine tesekkiir ederim.

Lale Tekin Geng

Temmuz 2018/Istanbul
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OZET

Bu antropolojik arastirma, Ahmetli Koyii Yorikleri’nin gegis ritiiellerini, ritiieller
etrafinda olusan sosyal organizasyonu, toplumsal dayanismay1 ve ritiiellerin kiiltiirel
devamlilik {izerindeki etkisini inceler. Bunu ortaya koymak amaciyla, ritiiellerdeki is
bolimii, ritiielde takip edilen asamalar, geg¢isin evreleri, gecis sonucunda
(bireysel/toplumsal olarak) nelerin degistigi ve her bir konum arasindaki iligkinin hangi
siralamaya gore ve nasil yapilandigi incelenmistir. Koydekilerin ritiiellerle kurduklari
iligkiyi anlayabilmek icin, giinliik yasayislari, inan¢ ve tutumlari, eylemleri, diger
insanlarla ve ¢evreyle kurduklari iligkileri gézlemlenmistir. Ayn1 zamanda kdy halkinin
degisen sartlar kargisinda varliklarini korumak igin sergiledikleri davranis ve taktikleri

de odak noktasinda tutulmustur.

Katilimli gozlem ve miilakat tekniginin kullanildig1 alan arastirmasi, agirlikli olarak
2016 yilinda gergeklestirilmistir. Dort mevsimi gérecek sekilde diizenledigim ve bir
yila yakin bir siirede gergeklesen alan arastirmam boyunca, beni evlerinde misafir
eden koyliilerle kaldim. Arastirma siirecinde giindelik yasamlarina dahil olarak, bu
siire zarfinda gerceklesen ritiiellerin biliylik bir boliimiine katildim. Ritiiellerin
giindelik hayattaki yerini gézlemleyerek analiz ettim. Analizlerde gegis ritiiellerinin
asamalar1 olan diiglin, dogum, 6lim konularina odaklanirken, “yeni konuma
gecmek” olgusu etrafinda sekillenen ritiiellerin, dayanisma ve devamlilik

saglamadaki roliinii, etkisini ve metaforik yapisini anlamay1 hedefledim.

Sonug olarak, kéyde dogum, diigiin ve 6lim doénemlerinde yapilan ritiiellerin
dayanisma ve isbolimii cergevesinde gerceklestirildigine taniklik etmis oldum.
Catismalarin  uzlasmaya doniiserek ahenkle tamamlandigimi = gozlemledim.

Toplulukla birlikte yapilan ritiiellerin toplumsal dayanigsmay1 giiglendirdigini ve
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daha fazla kabul gordiigiinii tespit ettim. Toplumsal olarak gerceklestirilmeyen
ritiiellerde “bir eksiklenme” hissedildigi ifade edilmistir. Herkesin bir arada yer
aldig1 bu ritiiellerde gorev ve sorumluluklarin paylasilmasi ve kisilerin gorev ve
sorumluluklarin1 biliyor ve uyguluyor olmasi bu dayanismayi daha giiclii hale
getirmektedir. Bu gorev dagiliminin yazili olmayan kurallara dayali yapisinin
topluluk i¢indeki yasa ve toplumsal statiilere gore belirlenmis davranis kurallarina
ve c¢ocukluktan itibaren tekrarlanan ritiiellerin pratik edilmesine dayandigini

diistiniiyorum. Kiiltiirel devamlilig1 saglayan yapinin da bu olduguna inaniyorum.

Anahtar Kelimeler: Gecis Ritiielleri, Dogum, Evlilik, Oliim, Solen, Anlati, Gelenek,
Dayanisma, Yoriik, Konar-géger, Zeybek.
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ABSTRACT

This anthropological research investigates the rites of passage of the Yoruks of Ahmetli
Village, the social organisation around the rites and the influence of rites on cultural
continuity. In order to make these clear, the division of labor in the rites and the stages
of the passage, what is changed as the result of these stages (individually/socially) and
the relationship between how each position is structured are examined in this research.
In order to understand the tie between the people in the village and the rites, their daily
lives, beliefs and attitudes, actions and the relationships with other people and the
relationship with the environment are observed. At the same time, the research is focused
on the behaviors and the tactics that people exhibit to protect their wealth against the

changing circumstances.

A field study that includes participatory observation and interview techniques was
conducted predominantly in 2016. | stayed in the houses of the local people, while | was
conducting a field study that took almost one year and covered all four seasons. I
participated in a large part of the rites that took place during this period, including myself
in the local people’s daily lives. I analyzed the rites by observing their place in the daily
lives of local people. While focusing on the symbols of the rites of passage namely
weddings, births and deaths during the analysis, | aimed to understand the metaphorical
role and the influence of the rites that are providing solidarity and continuity formed

around the fact of "passing to a new position™

As a result, | have witnesses that the rites are carried out within the framework of
solidarity and division of labor in the village during the birth, wedding and death
periods. | have observed that conflicts are completed in a harmony as they turn into

reconciliations. I have found that the rites, that made with the community, are
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strengthened the social solidarity and become more legitimate. It has been stated that “a
lack™ is felt when the rites are not made with the community. Sharing the duties and
responsibilities in the rites, where everyone is involved, also acknowledging and
practicing these duties and responsibilities makes the solidartiy stronger. In my opinion,
the unregulated rule-based structure of this distribution of duties is based on the
behavioral rules determined by the age and social status within the community and the
practice of repeated rituals from childhood. I believe that this is what makes cultural

continuity possible.

Key words: Rites of Passage, Birth, Marriage, Death, Festivals, Narrative, Tradition,
Solidarity, Yoruk, Nomadic Pastoralism, Zeybek.



1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu ¢alisma, Izmir Torbali Ilgesi, Ahmetli Koyii'ndeki gegis ritiiellerini konu alur.
Dogum, evlilik ve 6liim donemlerinde yapilan kiiltiirel pratikler ve yasanan toplumsal
hareketlilik gecis ritlieli olarak ifade edilebilmektedir. Bir¢ok kiiltiirel pratigi, inanisi, ve
sembolleri iceren bu gecis donemlerini anlamak arastirilan toplum hakkinda bilgi sahibi

olmak acisindan 6nemlidir.

Gegis ritiieli kavramu, ilk olarak Fransiz halk bilimci Van Gennep (1873-1957)
tarafindan ifade edilmis, kiiltiirlerarasi incelemelerinde, “statii degisikligi ve bunlara
eslik eden ayinsel davranislar” olarak tanimlanmis ve kullanilmistir. Ona gore baska bir
evreye gegisi belirgin kilan bu siireglerdir. Yasamin insanin 6mriine etkilerini
simgeleyen dogum ve ergenlik, evlilik ve 6liim gibi déonemlerde yeni durumu
vurgulamak ve bu gecisi mesru kilmak amaglanir. Bu donemlerde birey ya da grubun
yeni toplumsal konumunu; olumsuz etkilerden koruma, kutsama, kutlama ve

mesrulastirma amaci goriliir (Gennep 1960:64).

Gegis ritiiellerini konu alan bu tezin ortaya koymaya calistigi temel sav ise; Ahmetli
Koyii'nde bir arada siirdiiriilen yasamda gegis ritiiellerinin toplumsal dayanisma ve
kiltiirel devamlilig1 sagladig1 goriisiidiir. Ayrica topluluktaki sosyal yap1 ve doku

degistikce ritiiellerin de bu degisime ayak uydurdugu fikridir.



Bu degerlendirmeyi yapabilmek i¢in alan bulgular1 “birey” ve “topluluk
degerlendirmeleri” olarak iki ana boliimde ele alinmistir. Birey basliginda ritiielin
kisisel deneyimlenme siirecine iliskin veriler temel alinarak yorumlanmistir. Ritiielerin
topluluk tizerindeki etkisi ise ritiielin yapis1 ve amaci, ritiiel etrafinda olusan toplumsal
iliskiler ve ritiiel pratiklerinde ortaya ¢ikan sembolik ifadeler gibi {i¢ temel yaklagimla

ele alinmustir.

Bu nedenle ilk asamada; ritiiellerin sosyal organizasyonu, is boliimii ve ritiiel akis siireci
incelenmistir. Gegisin evreleri, nasil ilerledigi, ritiielin sonucunda neyin toplumsal
olarak degistigi ve her bir konum arasindaki iliskinin hangi siralamaya gore ve nasil
yapilandirildigini anlamak hedeflenmistir. Bu yoniiyle yas ve cinsiyete bagli is boliimii,
toplumsal birliktelikteki rolii, insanlar arasi etkilesim ve iliski bigimleri, bu iligkilerin

giindelik pratiklere yansima bigimlerine de bakilmustir.

Gecis ritiielleri icin liretilmis simgeler, bu simgelerin kdydekiler tarafindan nasil
anlamlandirildiklari cevap aranan diger sorulardir. Bu sembolik ifadelerle topluluga
Ozgi kiiltiirel kodlar, sosyal yap1 ve toplumsal hiyerarsiye iligkin veriler elde edilerek
ritiiellerdeki konumlandirmalar, gérev ve sorumluluklar anlagilmaya ¢alisiimistir (Bock
1994:41-59). Bununla birlikte ritiieller araciligiyla toplulugun deger yargilari, ahlaki
sinirlari, inang bigimleri degerlendirilmeye c¢alisilmistir. Bunun yani sira ekonomik
iliski bigimleri, yeme-igme, giyinme sekli pratikleri gibi maddi kiiltiir 6geleri de dikkate
alimmustir ki bu 6gelerin tesadiifi olmadigi ritiieller vasitasiyla ortaya koyulabilmektedir

(Hill ve Daniel 2008:3).

Ritiiellerin dinamiginde genel olarak toplulugun kiiltiirel yapisi temel alinsa da (Wulf
2004:231) insanin toplumsal rollerindeki degisim, doniisiim ve yeni statiisiiyle tanismasi

bireysel etkiler altinda incelenebilir. Térenlerde, topluluk kisinin yeni statiistinii



tantyarak, yeni toplumsal statiisiiyle kabuliinii onaylar. Birey bu sayede goriiniirliik
sagladig1 gibi, toplum tarafindan ona yetki de verilmis olur (Haviland 1996:665, Kottak
2001:378, Giddens 2003:281). Bu yetki ile birey tanimlanmis haklara ve
yiikiimliiliiklere sahip olur ve toplum tarafindan belirlenmis ahlaki norm ve sinirlarina
gore davranmasi beklenir. Birey bu yeni durumu 6ziimsemeli ve i¢sellestirmelidir
(Edensor 2002:22). Bu onaylama 6giit ve dileklerle kutsanir ve kutlanir (Avci 2001:32).
Ayrica birey, toplum tarafindan korunma/kollanma (muhafaza) garantisi elde etmis olur.
Boylelikle bireyin toplumla biitlinleserek aidiyeti artabilmektedir (Turner 1967:451).
Boylece birey toplumsal uyarlanma, yeni bir temsiliyet ve kimlik kazanir. Ayni
zamanda geng kusaklara, kiiltiirel bilgi ve bellegin aktariminda uygulamali olarak

aracilik eder (Giiveng 2010:294; Connerton 1999:21).

Gegis ritiielleri toplumsal olarak ele alindiginda ise ritiiele katilim bigimleri ve sartlari
(Bates 2009:453), ritiielin yapilma zamani, uygulanma bigimi ve toplumsal etkileri ile
ilgili tespitler yapilabilmektedir (Grimes 1990:182). Bu pratiklerin toplumsal diizeni
saglamada etkin oldugu (Gennep 1960:3) ve ritiiellerin toplulugun kendi dinamikleri
icinde toplumsal denetimi saglama islevi tasidigindan soz edilir. Yasanan bireysel ve
toplumsal deneyim, sosyallesme siireci yoluyla bir toplumdaki biitiinliigiin ve istikrarin
saglanabilmesi, toplumun “rizaya dayali degerleri nin igsellestirilmesi ile

gerceklesmektedir (Durkheim 1965:193).

Toplumsal etkinlik bigimi olarak ritiieller, ayn1 zamanda performansa doniisiir. Bu
drama yoluyla aktarilma, bir dizi metaforik anlam tasimaktadir. Bu Metin And’in kdy
seyirlik oyunlart i¢in belirttigi kategori ile benzerlik arz eder (And 1974;76).
Performanslarin drama yoluyla aktarimi saha ¢alismasinda karsilasilan ritiiellerde

gozlemlenmistir. Ornek vermek gerekirse; kdydeki erkeklerden birisi kadin kostiimleri



giyerek diigiin eglencesi sirasinda oynamaya kalktiginda kadin ve erkeklerin de bu
oyuna katilmislardir. Bu sirada oynayanlara verilen “bahsis” olarak sz edilen paralarin

da diigiinde miizisyenlere verildigi goriilmiistiir.

Bu performanslar yere, zamana bagli olarak, sembolik bir i¢erige sahip, gorsel ve isitsel
olarak halka sunulur. Amag, toplulukta yer alan bireylerin yeni durumlarimi halka

duyurmaktir (Aver 2001:33).

Toplumsal hareketliligi saglayan etkenler arasinda yer alan gegis ritiiellerinin sosyo-
ekonomik islevleri de bulunmaktadir. Ritiieller, bolge halkina ekonomi agisindan bir
pazar sagladig: gibi, nakit para akisinda da hareketlilik saglar. Ekonomi, ritiielin
diizenlenmesinde temel etken olmasinin yani sira toplulugun bir arada hareket ettigi ve
toplumsal dayanismanin gézlemlendigi 6nemli faktorlerden biridir. Bu yoniiyle ailenin
ekonomik yiikiinii azaltmak i¢in nelerin yapildigi, hediyelesmek ya da ikram ve misafir
agirlama asamalarinda kisilerin tistlendigi rolleri anlamak, kisilerin gelistirdikleri
stratejileri ortaya ¢ikarmak tezin savi olan toplumsal birlikteligin devamliligin
anlamak adina 6nemlidir. Bu dayanigsma i¢in herkesin maddi imkani 6l¢iisiinde
torenlerin i¢inde olmasi, "Oliin de, dirin de komsunla", "ev alma, komsu al" vb. gibi

bir¢ok deyimle anlagilmaktadir.

Bu etkinlikler duragan olmadigindan siyasal ve ekonomik degisimlerden etkilenerek
dontisebilir. Siyasi agidan da topluluklari ortak paydada bulusturan bir tarafi
olabilmektedir. Ayrica ritiiellerin diizenlenecegi yer, siire ve igerigi kisinin ya da grubun
ekonomik ve toplumsal konumu hakkinda da bilgi vermektedir. Davetiye niteligi
tastyan (oku dagitma, davet kartlar1 vb. ) nesneler prestij yoniinden degerlendirildiginde
bu durum daha net bir bicimde anlagilmaktadir. Bu yoniiyle ritiieli diizenleyen kisinin

ekonomik konumu, toplumsal prestij gostergesi olarak bir degerlendirme kriteridir.



Genel hatlariyla ele almaya calistifim gecis ritiiellerinin literatiirdeki kaynaklarina ve
ele alinis bigimlerine bakildiginda tarih, beseri cografya ve halk bilimi, sosyoloji ve

antropoloji disiplinlerinde yer alan arastirmalara rastlanir.



1.2. Gegis Ritiiellerinin Literatiirdeki Yanisimalari

Literatiirde ritiiellere genel hatlariyla bireysel, toplumsal, ekonomik ve prestij yoniinden
etkileri gzoniinde bulundurularak yaklasilmistir. Bu kaynaklari teoriye dayali ve
uygulamaya dayali ¢alismalar olarak iki gruba ayirmak da miimkiin gériinmektedir.
Tarih ve beseri cografya alaninda yapilan calismalarda gecis ritiiellerinden soz edilse de
asil amaclanan bolge hakkinda bilgi sunmaktir. Teori temelli calismalarin da ritiielleri
yorumlarken din, siyaset, ekonomi, bilim, aile, egitim gibi bagliklara bagl kaldig

goriiliir.

Anadolu kiiltiirtinde gegis ritiielleri lizerine yapilan ve rehber niteligi tasiyan
calismalarda Anadolu'da belirli bolgelerde yer alan gruplarin dogum, diigiin ve 6lim
ritielleri detayl1 ele alinmaktadir. Anadolu halk kiiltiirii, gelenek ve gorenekleriyle ilgili
rehber niteligi tasiyan (Acipayamli;1974, Balaman;1983, Boratav; 2012,

Erdentug; 1977, Ornek;2000) calismalar incelenerek, bu teze rehber olmustur. Bu
caligmalar Tirkiye'de gelenek, gorenek ve adetleri kayit altina almay1 amaglayan,
derleme niteliginde, 6nemli tespitler iceren dncii bagvuru eserlerdir. Agirlikli olarak
Tiirkiye'deki adet ve inanislarin yaninda, ¢ocuk sahibi olma stireci geleneksel
uygulamalari, anne ve ¢ocugunun bu dénemine yonelik pek ¢ok uygulama
orneklendirilmektedir (Acipayamli 1974:77-81-116). Ayrica geleneklerle beraber
kiltliriin yasadig1 cografyay1 kapsayan, gegmisten giiniimiize ¢cocuklukta baslanan
akrabalik sekillerinden ahretlik, sagdig, siitanne, kina anne gibi sonradan kazanilan
akrabaliklar sistemleri iizerine bilgiler sunmaktadir (Boratav 1999:145). Ilave olarak
hamileligin duyurulmasina iligkin adetler ve bunun sebebi {izerinde yapilmis bir

etnolojik calisma (Ornek (1971) ile evligin ortaya ¢ikardig akrabalik tiirleri



konusundaki (Balaman 2002) kaynaklar 6nemli bir kilavuz niteligindedir. Bir diger
calisma da dogum, lohusalik ve yine kirk sayisi ile ilgili geleneklere dikkat ¢eker.
Dogum yapan annenin siitiinlin kesilmemesinden, yanina girecek kisilerin dogum
yapmamis kisiler olamayacagina iliskin detaylar ve bunlarin sembolik anlamlar1
(Erdentug 1977:53) Ahmetli koyii gecis ritiiellerinde, benzerlikler/farkliliklar gibi
kiyaslamalara fayda saglamistir. Ayrica saha ¢aligsmasi ile de belirlenen kirk sayisinin,
kirklama geleneginin Tiirk folklorundaki 6nemine isaret edildigi ¢aligmalarin
rehberliginde veriler toplanarak sunulmustur (Yiiksel 1982 9:43:46, Alptekin 1992:16-
22). Abdiilkadir inan'm Tiirk Tarih Kurumu tarafindan yaymlanan makale ve
incelemeleri onemli bilgiler igerir (Inan 1998:265). Inan"in "Tarihte ve Bugiin
Samanizm" isimli kitabinda Islamiyet 6ncesi en eski zamanlarda, Tiirk kiiltiir tarihinde
dogum yapan annenin ve ¢gocugun kotii ruhlardan korunmasi i¢in yapilan sembolik
uygulamalar (Umay Kiiltii) ve bu uygulamalarin giiniimiize yansimalar1 yer almaktadir.
Islam 6ncesi halk inanislarr arastirmalarinin yani sira dogum, giizellik ve namus tanrisi,
ruhsal sifacilardan soz edilirken, lohusa kadin1 ve ¢ocugu i¢in yapilan uygulamalarda
sembolizminden bahsedilmektedir. Bununla birlikte halk inanglar1 i¢inde atesin
koruyuculugu iizerinde kisisel goriis ve onerileri ile katkida bulunmustur (Inan
1995:174). Ayrica Osman Cilac1 (1973:179)’da "Tiirk Kiiltiirii Dergisi"nde yayinlanan,
"Samanizm'de Evlenme ve Dogum Torenleri" makalesinde bu uygulamalara
deginmistir. Bu konuya ilave olarak Siikrii El¢in'in (1965: 384) "Tiirk Folklor
Arastirmalar1” dergisinde yer alan "Al-Kan"isimli makalesinde dogum sonrasi
uygulamalarinda Saman etkisinden bahsedilmektedir. Ahmetli Kdyii'nde veri toplama
asamasinda ilgili uygulamalarla karsilasilmis, bulgularin degerlendirilmesi asamasi ve

kiyaslamalarda bahsi gecen kaynaklar 6nemli rehberler olarak kullanilmistir.



Genel hatlariyla bu ¢alismanin 6nem ve katkisina bakildiginda; Ege yoresi ve ozellikle
Izmir Torbali ilgesi Ahmetli K&yii gecis torenleri hakkinda yapilmis ilk antropolojik
caligmadir. Literatlire dayali olmaktan ¢ok saha ¢aligmasina ve yore halkindan elde
edilen verilere dayandirilarak yapilmis niteliksel bir aragtirmadir. Bu yoniiyle katilarak
gbzlem tekniginin yani sira veri degerlendirmesinde bolgesel farkliliklar dikkate

alinmustir.

Antropolojik bakis agistyla ele alinan gegis ritiiellerindeki uygulamalar sosyal
organizasyon ve igbirligine imkan sunan bir yapiya sahiptir. Arastirma bulgular1 gegis
ritiielleri hakkindaki kuramsal bilgi birikimine, analizlere ve literatiire katki sunabilecek
degerdedir. Tasniflemek ve arsiv niteligindeki ¢alismalara kiyasla daha fazla analiz ve

yorum igerikli olmas1 diger 6nemli bir yoniidiir.

Ritiiel siirecindeki sosyal organizasyonun nasil/hangi nedenlerle yapildigi, neleri
sembolize ettigi, altinda ne gibi nedenlerin yattig1 detayli olarak anlatilmigtir. Tiim
veriler i¢cinde koydekilerce tiretilen kavram/terim karsiliklari ile sembolik ifadeleri nasil

anlamlandirdiklar1 kuramsal olarak harmanlanarak sunulmustur.

Bu ¢alismanin bir diger 6nemli yan1 da Yoriik ve Zeybek kiiltiiriinden gelen bir
topluluga iligskin veri sunuyor olmasidir. Bunlarin disinda bu tez konusunda yapilacak
disiplinler aras1 bir ¢alisma da tavsiye edilebilir niteliktedir. Toplulugu birbirine
kenetleyen, toplumsal dayanismayi ve kiiltiirel siirekliligi arastirmay1 hedefleyen

calismalara veri sunabilir.

Ahmetli Kdyii’nde gegis donemi ritiielleri konulu tez ¢alismamin buraya kadarki
boliimiinde; amaci, 6nemi ve literatiirdeki yerine deginilmistir. Gegis ritiielleri ¢atisi
altindaki; konu belirleme, literatiir tarama ve 6n ¢alismalar sonrasi bu ¢alismanin nasil

bir 6neme sahip oldugu ve ne tiir bir ag1g1 kapatacagi sorusuna cevap aranmistir. Zira bu



sorunun karsilig1 tezin faydali bir eser olarak akademik diinyada yer almasi ile dogru
orantilidir. Bir sonraki boliimde kuramsal yaniyla, kronolojik ve baglamsal agidan ele

alinmustir.
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1.3. Arastirma Kurami

Antropoloji tarihinde ritiiellere fazlaca ilgi duyulmus ve kavramsal ve metodolojik
yaklasimlar onerilerek incelenmistir. Verilerin degerlendirilerek yorumlanmasinda
oncelikle simgesel ve yorumsamaci antropolojik yaklagimin rehberligine

basvurulmustur.

Oncelikle ritiieller uygulanis sekli, zamani ve amacina yénelik siniflandirildiginda;
denetim ve baglilig1 vurgulamay1 amaclayan “yogunlastirma ritleri” ve bir durumdan
digerine ge¢isi belirginlestiren “gegis ritleri” olarak ikiye ayrilmistir (Bates 2009:33).
Bir bagka siniflandirmaya gore de ritiieller; kriz ritleri, takvimsel ritler, gegis ritleri

olarak ayrilmistir. Bu siniflandirma i¢indeki kategorilendirmelerine bakildiginda da;

e Kiriz ritleri: kisisel ya da grup merkezli, 6nceden tahmin edilmez ve tekrari
olmayan rittiellerdir.

e Takvimsel ritler: grup merkezli olup, 6nceden tahmin edilerek tekrarlanan
ritiiellerdir.

o Gegis ritleri: kisi merkezli, 6nceden tahmin edilir ve kisi i¢in tekrar1 olmadig

seklinde detaylandirilmistir (Alexander ve Seidman 2009:175).

Wulf’un (2004) ayriminda ise; kurum ya da belli bir makama gelme, yeni gérev ya da
konumlar1 kabul etme ritiielleri ilk sirada yer almaktadir. Ardindan “mevsimsel” olarak
diizenlenen ulusal tatiller, noel vb. gibi dini giinler, dogum giinii, anma giinii yer alir.
Ayrica yildoniimleri, kutlama vb. pekistirme térenlerinden soz edilir. Bir diger ritiiel
kategorisi ise “bagkaldir1” seklinde gergeklesen baris ve ekolojik hareketler ya da

genclik ritiielleridir. Selamlamalar, ayrilmalar, ¢atismalarin uygulamaya doniistiigii
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etkilesim ritiiellerinden sonra dogum ve ¢ocuklarin baslangi¢ ve ergenlik, evlilik, 6liim

gibi dénemlerde uygulanan gegis ritiielleri yer almaktadir (Wulf 2004: 130).

Kiiltiirel kuram acisindan ritiiellerle ilgili kilavuz niteligindeki temel kaynaklara
bakildiginda; kuramcilardan E. Durkheim (1858-1917), B.Malinowski (1884-1942) ve
M. Mauss (1872-1950)’un ¢alismalarinda bahsedilir. Malinowski (1922), ritiiellerin
kiiltiirle olan organik bagi ve genel fonksiyonlari iizerinde yorumlar yapmaktadir.
Durkheim (1965) toplumlarin nasil isledigi, kollektif biling, sosyal ger¢eklik konulari
tizerinde kuramlar gelistirmis, térenlerin boliimleri. dayanigsma, ritiiel, din ve sembolizm
iliskisi tizerinde durmustur (Smith 2005:105). Mauss (1964)’a gore toplumsal bigimler,
yapt, siniflandirma kavramlariyla, ritiiellerdeki bireylerin aralarindaki iligkiler ve islevleri
bir toplum i¢indeki hemen hemen her seyi belirlemektedir. Analiz edilen tdrenlerin
siralama mekanigi, toplumsal oOrgiitlenmenin, diinyayr gérme ve smiflandirma tarzi

tizerindeki etkisine deginmistir (Smith 2005:105)

Gegis rittiellerinin kuramsal yorumlamalarinda ti¢ asamali bir gruplandirma ele alinmistir.
Bunlar;
e Performans olarak; deneyimlerin pratik ve bedensel yoniiyle, drama, dans, ayinsel
tarafinin bireysel, toplumsal etkileri,
e Semboller iizerinden; yani uygulamalardaki sembolik ifadelerin altinda yatan
nedenleri,
e lligkiler olarak; toplumsal yapilar1 anlamadaki rolii, sosyal organizasyonu, islevi,
toplumsal dayanigma ve kiiltiirel devamliliga etkisi yoniiyle ele alan kuramsal
degerlendirmelerdir.

Performans olarak degerlendirmeler ti¢ ayr1 kategoride ayrintilandirilabilmektedir.
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-Bunlardan ilki ritiiellerin pratik ve bedensel (Stanley Tambiah; 1990, Richard
Schechner; 1993, Pierre Bourdieu; 1986, Cristoph Wulf; 2004) y6nleriyle ilgilenen bakis
acisidir. Ritiiel siirecinde bedenin ic¢ine dahil edildigi uygulamalarin ayrintilari, altinda

yatan anlami (1979: 259) ritiielin 6nemli bir pargasidir.

-Diger yandan drama/dans yoniinden etkilesimsel performanslar olarak goriilen rittieller
(Rappaport 1992), bu yolla (Bauman 1992) aktarilarak belirli zamanlarda i¢inde
yasanan kiiltiiriin etkisiyle gerceklesir. Ritiiel, toplumsal etkinlik bi¢cimi olarak
degerlendirilmekte ve kategorilendirilmektedir. Bu etkinliklerin gecislerinin
diizenlenmesinde yardimc1 hareketlere doniiserek sahnelenen performanslar (Rappaport
1992:250) olarak bir dizi metaforik anlam tagimakta ve drama yoluyla aktarilmaktadir
(Bauman 1992:41). Bu yaklasimdaki performanslarin drama yoluyla aktarimi, saha
calismasiyla desteklenerek i¢inde barindirdigi anlamlar1 yorumlanmastir.

-Antropolojide bir¢ok tanimlama ritiielin ayinsel yanindan s6z ederken, ritiiellere din ve
mitoloji baglaminda yaklasan, diinyaya inang sistemleri iizerinden (Frazer 1958) ve
insanin kutsali anlamlastirmas1 (Eliade 1959;1964;1998;2001) icin yaptig1 ayinsel
davranig olarak yorumlanir. Din ve ayinsel iliskiyi benimseyen ritiiel yorumlamalarda
ritiiel, din, mitoloji arasindaki iliskiye dikkat gekilerek ritiieller, oncelikle ayinsel
davranig veya Kutlama olarak yansiyan performanslar toplumsal etkinlik bigimleri olarak

degerlendirilmektedir (Grimes 1990:178).

Sembolik acidan degerlendirmeler; uygulamalardaki sembolik ifadelerin altinda yatan
nedenleri ele alan kuramsal degerlendirmelerdir. Antropologlar, ritiiellerin edebiyatta,
tiyatroda, hikaye anlattminda ve oyunlarda senaryo olarak gergeklestigini

gozlemlemislerdir (Turner 1977; Ortner 1973). Antropolojik agcidan sembolik sistemin

pargalar1 olan gegis ritiicllerindeki kisisel performanslar, sosyal dramalar ve sembolik
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uygulamalar toplum yasamindaki kendine 6zgiiliigii ortaya koymaktadir. Turner bu
gorlisiinii; toplumsal yapinin statik ve degisimsiz, ayinin ise akiskan ve yaratici bir siire¢
oldugu seklinde beyan ederek bu yapinin biitiiniiyle toplulugun simgeler, anlamlar ve
degerler sistemi i¢cinde degerlendirilebilecegini belirtir (1982:107). Semboller, kisisel
performanslar ve sosyal dramalar, toplum yasamini/yapisini ortaya koyan énemli bir
bulgu olarak ele alinmalidir. Bu yap1 biitiiniiyle toplulugun; simgeler, anlamlar ve
degerler sistemi i¢inde degerlendirilebildigini belirten Turner kiiltiirel sembolleri soyut
veya bilissel yapilarinin 6tesinde performans agisindan degerlendirdigini belirterek

orneklendirmektedir (1982:107).

Ritiiellerin sembol olarak kullandig1 kanallar ve bunlarin barindirdig: kodlar
bulunmaktadir. Beden dili, jestler, yiiz ifadeleri, ses, giiliimseme, mitler, halk hikayeleri,
isimler, takma adlar, jargonlar yani s6zlii ritiiel iletisim kanallarinin sembolize ettigi
kavramla arasindaki iliskiler, toplulugun refleksleridir. Cogu teoriye gore ritiiel
giindelik hayattan farkli eylem bi¢imlerini igerir. Gilindelik hayatta olanlardan farki,
sembollerin kullanilmasi ile 6ne siiriilen ritiiel eylemin anlamu ile ilgilidir. Clifford
Geertz kiiltiir tanim1 parantezinde ritiieli “sembolizm ag1 i¢ine sarilmis bir eylem”
olarak tanimlamaktadir ve ritiielin iletisimsel bir role sahip oldugunu varsaymaktadir
(Geertz 1973;93).

Ritliel kuramda “ritiielleri metin gibi okuyan” yorumsamaci yaklagimiyla Geertz (1973)’e
gore simgeler bir toplumdaki insanlarin diinya goriisiinii anlama aracidir. Yani inang ve
sosyal sistemler sembollerle bir tiir kontrol davranis1 olarak okunabilmektedir (Geertz
1973:52). Ayrica kiiltiir tanimi i¢inde ritiiel uygulamalar, diinyaya dinsel agidan bakma
bicimi, kutsal olanla aradaki sembollerin kullanilmasi ile 6ne siiriilen ritiiel eylemin
arkasindaki anlamina da dikkat ¢ceker. Dogrudan temsil ettigi ya da gizleyerek sembolize

ettigi uygulamanin, sosyal yapi ile iligkilerinin etkisi goriiliir. Ritiiel eyleminin arkasinda
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bir amag, bir islev ve bir anlam oldugu varsayilmaktadir (Geertz 1973:97). Insan
iliskilerinin, yonetmeliklerin ve kurumlarin kaynagi, modeli ve yetkisi yalnizca dogadan

ibaret degildir; kuskusuz insanlar degil, aynm1 zamanda var olan dogaiistii ajan ve

gerceklerdir (Sahlins 1976:160).

Ayrica Ortner, Turner'in baskin sembolleri yerine, sembolleri islevlerine gore
siniflandirarak anahtar sembol kavramindan s6z etmektedir. Semboller ¢esitli
baglamlarda ayrintil1 bilgiyi icermektedir. Bu nedenle sembollerin kiiltiirel olarak
toplulukta neyin 6nemli oldugunu anlamak i¢in ¢ok dnemli oldugu goriisiindedir

(Ortner 1973:1339-40).

Ritiieller, kendi i¢inde bir dil gelistiren bir tiir sembolik iletisim aracidir. Ritiielleri
anlamlandirabilmek ag¢isindan, kiiltiirel yapiy1 ortaya koyan semboller 6nemli bir
gostergedir. Semboller; giindelik pratiklerde, inanislarda, gecis tdrenlerinde, insanlar
arast iligkilerde kisacasi hayatin her asamasinda goriilmektedir. Mesajlarin iletilmesi
icin belirli tiirde bilgi icermektedir. Bu bilgiler, giinliik yasamlarinin yansimalari ile
gelistirilen, paylasilan semboller ve anlamlarla temsil edilir. Buna ek olarak, bireyler
ritliel sembollerini ve anlamlarini interaktif bir siiregte yaratir, 6grenir ve degistirirler.
Bir diger iletisim sekli de grup ve atalar1 arasinda bir tiir etkilesim olmasidir. Her
sembolik anlatimin altindaki anlam barindiran pek ¢ok unsur arastirilabilir. (Turner
1977:22). Turner sembollere odaklanmis ve tanimlanan sembolleri ritiiel uygulamalar
icindeki eylemler iizerinde yorumlamistir. Turner'a gore, bir sembol ritiiel davranisin
ozelliklerini belirli baglamda koruyan yapinin birimidir. Kiiltiirii anlamak i¢in
ritiiellerdeki baskin semboller ve toplulugun bu sembolleri yorumlayisina bakilmalidir.
Sembollerin nesneler, etkinlikler, kelimeler, iligkiler, olaylar, jestler veya mekansal

birimler olabilecegini belirtmistir. Turner sembollerin sosyal yoniiniin altin1 ¢izerek,
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eylemi tesvik ettigini belirtmektedir. insanlar ve gruplari i¢in harekete gegirilebilecek
etkiler olduklar1 i¢in gii¢ bir eylem birimidir (Turner 1967:36). Bunlar iginde en
belirginleri toplulugu bu kimligin altinda barindiran gegis ritiiellerdir. Ayni1 zamanda
torenlerde one ¢ikan bu uygulamalar topluluk yagaminin yorumlanmasini saglayan
temel yapitasi olarak degerlendirilebilmektedir. Sembolik uygulamalarda yeni konuma
gecisle aralarinda kurduklar1 bag bir kriter olarak ele alinmalidir.

Douglas (1988)’1n dini ve sembolik kavramlarin yorumlanig sekline degindigi “Temizlik
ve Tehlike” isimli ¢alismasinda sembolik ifadelerin, inanglarin (Douglas 1988: 21) her
kiiltiirde farkli bir karsilig1 bulunmaktadir. Firth, (1983) ise bu farkliliktan bahsederken
"anlamlarinin degisken” olabilecegi lizerinde durmaktadir. Yani sembollere genel ve 6zel
olarak bakilabilecegi gibi dogrudan veya nesnel olarak belgelenen seyle ilgili de
bakilmalidir. Dizinde ilgili indeksin, sinyal ve simgeler arasinda ayirt edici 6zellikler
oldugunu isaret etmektedir (Firth 1983:27) Ayrica Leach (1966) tarafindan da ritiieller
ideallestirilmis soyutlamalar olarak yorumlanmaktadir. Ritiiellerde araglarla uglar
arasinda mekanik olmayan ama bilgi iletisiminde kiiltiirel olarak tanimlanmis bir iletisim
kodunun s6z konusu oldugunu belirtir. Aktor i¢in giiclii olan bu duygu izleyici/katilimci
icin farkli giigte olabilmektedir (Leach 1966: 403). Bir diger dikkat ¢ekici agiklama da;
ritliel uygulamalar1 dinin kavramsal yoniindeki (mit, inang, sembol) ayrimima dikkat
cekilerek, “ritieller olmadan inanglar olabilirdi; ancak ritiieller inanglar1 olmadan var

olamazdi” seklindedir (Bell 1997: 19).

Mliskiler agisindan degerlendirmeler; ritiiellerin, toplumsal yapilar1 anlamadaki roliinii
ele alan kuramsal bakis agilar1 (E. Durkheim; 1915, A. V. Gennep; 1960, V. Turner;
1974), Ahmetli Koyii toplumsal yap1 ve ritiiel iliskisi yorumlanmasinda ritiiellerin

sosyal organizasyonu (bilesenleri, agamalari), islevinin (toplumsal dayanigsma ve
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kiltiirel devamliliga etkisi) degerlendirilmesinde benimsenmis ve ¢alismada en ¢ok

faydalanilan kuramsal yaklasim olarak esas alinmustir.

Gegis ritiielleri konusunda Arnold Van Gennep’in 1909 yilinda yayinlanan “Rites Of
Passage” adl1 kitab1 bagyapit niteligindedir ve pek ¢ok arastirma gibi bu ¢aligmanin da
referans noktasini olusturmustur. Gennep (1909) Durkheim’in etkisinde ancak torensel
stireclerin dinamiklerini daha genis 6l¢iide derinlemesine ve direkt ayrintiya girerek
yorumlamustir. Gennep burada insan yasamindaki biyolojik, sosyal ve kiiltiirel siiregleri
ele almaktadir. Dogum, evlilik, 6liim dénemleri ve bu dénemlerde diizenlenen
etkinliklere odaklanan ¢alismasinda insam kaynak olarak gérmektedir. Icinde yasanilan
cevre ve tiim bilesenlerini siirekli yasayan bir organizma olarak ele almaktadir. Halkin,
icinde yasadig1 sosyo-kiiltiirel ¢cevre ve icra edildigi baglamlariyla birlikte
degerlendirilmesi gerektigine vurgu yapar. Bunun nedeni olarak da siireklilikleri

gostermektedir.
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2. ARASTIRMA YONTEMI

2.1. Saha Arastirmasi

Bu calisma Kasim 2015 ile Aralik 2016 tarihleri arasinda izmir, Torbali, Ahmetli
Koyii’nde yapilmis saha arastirmasina dayali antropolojik bir ¢aligmadir. Bu ¢alismada
niteliksel arastirma yontemi tercih edilmistir. Katilimli gézlem, miilakat, derinlemesine

miilakat teknikleri uygulanmstir.

Saha aragtirmasi, antropologun katilimeiligi ile yakindan gozlem yapildigi, kayit
tutuldugu ve baska kiiltiirlerin giinlilk yagami i¢inde genel anlamda orda olmak,
yasamak, gérmek ve yorumlamak olarak tanimlanabilecek siireci yasama hali olarak
(Spradley 1980b: 55) yapilmistir. Yontemi uygulamaya gegirmek amaciyla kullanilacak
teknikler icin de; antropolojik ¢alisma yonteminin temelinde yer alan ve amacl bir
sekilde sahada gozlemler yaparak verilerin toplandig1 (Spradley 1980a: 26) katilarak
gbzlem teknigi, bireysel goriisleri alabilmek i¢in de miilakat ve ihtiyaca bagli olarak

derinlemesine miilakat teknigi belirlenmis ve toplanan veriler analiz edilmistir.

Arastirmada, gecis ritiiellerinin etrafindaki sosyal organizasyon, iligkiler ag1 ve
dayanigsma etkisi ele alinmistir. Ayrica dini, ekonomik, siyasi ve prestij etkisi, bireysel
ve toplumsal a¢idan sorgulanmis ve yorumlanmistir. Calismada dogum, evlilik ve 6liim
donemlerindeki gecis torenlerine iliskin aktarilan bilgiler Ahmetli Koyii’ne 6zgii, saha

caligmasinin baslangicindan itibaren goriisme yapilan kisilerin aktardig bilgilerle
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sinirlidir. Konuyla ilgili bulgular saha arastirmasi sirasinda gozlemlerle daha da
derinlestirilmis, kaynak taramalariyla da desteklenmistir. Bu sosyo-kiiltiirel pratiklerin
¢Oziimlemeleri i¢in ¢caligmada bahsedilen tiim gegislerdeki térenler; 6ncesi, sirasi ve

sonrasi olmak iizere li¢ ana baslik altinda ele alinmustr.

Genel hatlariyla saha ¢alismasinda, genis bir zaman dilimi alinarak insanlarin giinliik
yasamina katilarak gozlemlenmis, sdylenenler dinlenerek sorular sorulmus ve
kaydedilmistir. Giindelik hayatin takip edilerek yapildig: saha ¢alismasinda amag; genis
bir perspektifle temel arastirma sorusunu ele almaktir. Bu temel sorular; arastirmay1
neden yapiyoruz, neyi 6grenmek istiyoruz? seklindedir. Bu genel sorulara daha
ayrintili sorularla ulagilmaya ¢alisilmistir. Aragtirmalarda bir¢ok konuda bilgi sahibi
olmak istiyoruz ancak, dnemli olan bilgiye nereden, kimden ve nasil ulasacagimiz. Bilgi
aliacak yer ve kisilerin dogru se¢imi de dikkat edilmesi gereken bir nokta olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yani saha aragtirmasi amagli bir faaliyettir ve konu dahilinde
cesitli konularda bilgi almay1 hedefler. Ayn1 zamanda karmasik, sonuglari 6n
goriilemeyen bir ¢aligma bi¢imidir. Antropoloji disiplini igerisinde saha arastirmalarinda
arastirmacinin alaninda olma zorunlulugu ¢alismanin giivenirliligini artirmaktadir.

Genellemelerden ¢ok derinlemesine ayrintilarin ortaya koyuldugu bir yazindir.

Bu aragtirma icin en 6nemli konulardan birisi de etik kaygi ve kiiciik bir toplulukla
calistyor olmaktir. Yapilacak yiiz yiize goriismelerde yetkili birimlerden izin alindigi
gibi goriisiilenlerin rahatsiz olabilecegi diistiniilerek fikri ve onay1 alinmistir. Katilarak
gbzlem ve yiiz yiize goriismelerde goriintli alinmasi/kullanilmasi da etik konuda
hassasiyet gosterilmesi gereken bir davranis olmustur. Verilerin toplanmasi i¢in
hazirlanan yapilandirilmis soru formunun girisinde ¢aligma hakkinda bilgi verilmekte

(Ek.B) ve bu bilgi ayrica karsilikl bir etik protokolii sayilmaktadir. Bunun yani1 sira
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arastirmada donem analizi i¢in kullanilan fotograflarin kullanilmadan 6nce sahsen ya da
kurumsal izinlerinin alinmas1 gerekmektedir. Bu da ¢alismanin akisinda olduk¢a

zamana mal olmaktadir.

Saha ¢alismasi siirecinde veri toplama ve degerlendirme deneyimlerinin arastirmacinin
kimligine katkis1 da lizerinde durulmasi gereken 6nemli bir konudur. Bu ¢alisma

siirecinde arastirmacinin aragtirma alanina etkisi/katkisinin 6nemi de goz ardi edilemez.

Bu siire zarfinda edinilen kisisel deneyimlerin arastirmaciya olan katkis1 yaninda benzer
yontemle ¢alisan arastirmacilara da katkis1 6nemlidir. Bu deneyimler antropologun
yeniden diinyaya gelmesi gibi sancili bir siire¢ ve geriye doniisii olmadigindan iyi
degerlendirilmesi gereken bir firsat olarak goriilmelidir. Yola ¢ikilan siirecin basindan
sonuna kadar deneyimler, bir akademisyen olarak kat edilen yol, aragtirmanin
kendisinde neyi degistirip dontistiirdiigii ile ilgili detaylar bundan sonra yapilacak

arastirma ve arastirmacilara da 151k tutabilmesi i¢in samimi olarak paylasilmistir.

Bu calisma arastirma sorusu aklima takildigi andan itibaren baslamistir. Siirecin iyi
anlasilabilmesi adina agamalar tek tek ele almak faydali olacaktir. Bu siralama

asagidaki gibi gergeklesmistir.

e Yoriiklerin ¢alisilmaya karar verilmesi asamasi
e Uygun alan se¢imi

e Ahmetli Kdyiine karar verme

e On arastirma

e Saha arastirmasi detaylar (Ek D:)

Arastirmaya 2015 Kasim/Aralik aylarinda 6n ¢alismayla baslanmistir. Oncelikle Izmir

ve etrafindaki Yoriik Dernekleri ve faaliyetleri hususunda bilgi toplanmis, bizzat irtibata
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gecilmistir.14-30 Aralik 2105 tarihinde yogunlukla, literatiir tarama, aragtirma alaninin

cografi sinirlarinin belirlenebilmesi igin koy ziyaretleriyle devam edilmistir (Ek D:).

Cografi sinirlandirma ve arastirma alani belirlemek i¢in uygun bir yer arayisina
gecildiginde; bolgesel taramalar yapilmis, sonrasinda bu yoreyle ve konuyla ilgili
yapilan arastirmalar taranmaya baslanmistir. Bolgeye dair farkli disiplinler ve
konulardan olusan ¢alismalarla karsilasilmasina ragmen, antropolojik ¢alismalarin azlig
ve benim yapacagim calismanin katkis1 olabilecegi diisiiniilerek bolge ve konuya karar
verilmistir. Cografi sinirlar belirlendikten sonra da aragtirma alanini belirlemek igin
arastirma bolgesine yapilan gezi ve 6n ¢aligmalarla birlikte saha ¢alismasina
baslanmistir.

Son donemlerde Ege Bolgesi ve Izmir yerel basininda Yériikler ve kiiltiirel
etkinlikleriyle ilgili fazlaca haber dikkati ¢cekmistir. Bir diger yandan da Y 6riiklerin
calisiimaya karar verilmesi asamasinda benim de Izmir’de yasamam ve konuya
yakinligim etkili olmustur. Izmir Yériikleri Dayanisma Dernegi’nden Baskan Mehmet
Giilcan! ve yine ayn1 dernekte aktif gérev alan Meryem Piskinkaya’nin yakin ilgi ve

destegiyle Yoriikliige iliskin derneklerin faaliyetleri hakkinda bilgi alinmistir.

Bu bilgilerin yaninda antropolojide veri toplama tekniklerinden biri olarak 6ne ¢ikan
anahtar kisi(ler) (Flick 2007:114) belirlenmeye calisilmig bu kisilerle temasa
gecilmistir?. Anahtar kisilerden bdlge kiiltiirii hakkinda bilgi edinilmistir. Meryem

hanim ve ekibi ile Izmir’e bagh 30 ilgede yer alan, Yoriik niifusun ¢ogunlukta oldugu

(Izmir Yériikleri Dernegi, www.yorukocaklari.com)

Arastirmact Ali Aksiit’iin bolgeyle ilgili tavsiye ettigi irtibat noktalar1 belirlenmistir. Tavsiye ettigi
kisiler: Sirma Sayin (Bayindir Belediyesi), Dr. Gani Peksan (Ege Universitesi Konservatuari), Hamza
Bilir (Tahtact Kiiltiirii, Kemalpasa Dernegi), Musa Giines (Bergama Tahtaci Dernegi). Dr. Hasan
Kulakoglu (Odemis Bolgesi), Lydia Zeghmar (Zeybek Kiiltiirii Uzerine Antr. Caligma Yapmus Paris
Unv. Antr. Bl. Tire Kiiltiir Dernegi), Munis Armagan (Bolgeye Dair Arastirmac1 Yazar). Muammer
Akgiil (Isparta Yériikleri Dernegi), Nejat Cetin (Torbali Tlgesi Yerel Tarihgi).
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koyler tespit edilerek, tek tek koy ziyaretlerine gidilmistir®. Bu ziyaretler sirasinda bolge
hakkinda bilgi verilmis, ¢evrenin tanitimiyla birlikte kdylere ulasim icin ara¢ destegi de
saglanmistir. Ilave olarak gidilen koylerde de bu arastirmanin &nemine dair ilgi ve
desteklerini belirtmeleri ¢alismaya olumlu etkisi de dikkate degerdir. Hatta bu 6n
arastirma siirecinin dernegin internet sayfasinda haber olmasi* insanlarmn kendileri
hakkinda bilgi vermek i¢in duyduklar istek ve arzuyu, diger bir ifade ile ihtiyaci ortaya
koymaktadir. Bu nedenle konunun hassasiyetinin de g6z o6niinde bulundurularak Y 6riik
kiiltiirlintin geleneksel yoniine de odaklanma fikri bu ¢alismanin tercihi konusunda

pekistirici etki olmustur.

Sonrasinda goriismeler devam ederken katilarak gézlem, miilakat /derinlemesine
miilakat tekniklerinin uygulanacagi saha caligmasi i¢in (sahada dort mevsim
gecirebilmek i¢in) 2016 yili basindan, 2017 yil1 basina kadar, hangi kdyde ¢alismanin
daha uygun olacagi netlestirilmeye calisilmistir. Bu karara gore yeterli hane sayis,
geemis donemde Yoriikliigii yasamis taniklarin sayica ¢ok olmasi nedeniyle Torbali
ilgesi Ahmetli Koyii’nde karar kilinmistir. Bunda etken olan diger kriter de; halen
cadirli yasamin birkag aile tarafindan devam ettiriliyor olmasi ve geleneksel yapidaki

ritliel uygulamalarin devam ettiriliyor olmasidir.

Torbali, Ahmetli Kdyii, Buca, Belenbag1 Koyii, Torbali, Karakuyu Koyii, Kemalpasa, Cambel Kdyii,
Seferihisar, Payamli Koyii, Dikili, Kabakum Koyii, Kemalpasa, Damlacik Koyii, Kemalpasa, Tepekdy
(Asagi, Yukar1 Kizilca), Seferihisar, Orhanli Koyti, Menderes Tekeli Kdyii, ... Kaplancik Koyi,
.....Doyranl1 Koyti,

4 https://www.facebook.com/profile.php?id=100004995665214 25 Aralik 2015 Cuma.
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2.1.1. Kullanilan Teknikler

2.1.1.1. Katilarak Gozlem Teknigi

Karar agsamasi ile birlikte katilarak gozlem calismasi icin kdyle ilk temaslar saglanmis
ve es zamanli olarak da yerel yonetimlerden ¢alisma onay1 almak i¢in girisimlerde
bulunulmustur. Ayrica bolgede yerel arastirmacilarla irtibat kurularak kendileriyle

goriismeler yapilmaistir.

Saha ¢aligmasinin yapilacag yerin belirlenmesi sonrasi planlama ve sahada
uygulanacak dokiiman hazirlanmasi asamasina gec¢ilmistir. Katilarak gozlemde
toplanmasi hedeflenen veriler i¢in gézlem plani yaninda, miilakattaki sorularin (Ek B)
diizenlemesi ve arastirma biitgesi hazirlanmistir. Hazirlanan sorular 6rnek

uygulamalarla kontrollerine de gidilmistir.

Calismanin yaklasik biitgesi i¢in harcama kalemleri ¢ikarildiginda; 6ncelikle ulasim ve
konaklama kalemlerinin agirlikli olacagi 6ngoriiliirken, kdyde ailelerin yaninda misafir
olarak kalindigindan bunun bir maliyeti ortaya ¢cikmamigtir. Ancak yerel yonetimler ve
bolge arastirmacilari ile goriismeler i¢in kdy disina ¢ikilmasi sebebiyle ilave ulasim
masrafi ortaya ¢ikmistir. Bunun disinda kirtasiye masrafi adi altinda toplanan, tezin
sunumu i¢in ¢ikis alma ve ¢ogaltma biit¢esi bulunmaktadir. Béylece bu arastirma icin

yaklasik 4500 tl. gibi bir biit¢e gideri ongdrilmiistiir.
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Tiim hazirliklar tamamlandiktan sonra Ahmetli Koyii’nde saha galismasiyla veri
toplama asamasina ge¢ildigi sirada, vefat eden kisinin (23 Ocak 2016 tarihinde) cenaze
torenine taniklik edilerek baslanmistir. Siire¢ boyunca da iki dogum, bes diigiin, alt1
oliim gerceklesmis ve bunlarin ritiiel uygulamalari ile ilgili gézlemler yapilmustir.

Ayrica yaklasik 56 kisiyle 90 goriisme (Ek C:) yapilarak veri halinde ele alinmustir.

Ritiiel ana konusu saha ¢alismasinda gézlemlenirken, bunlarin etrafinda gelisen sosyal
organizasyon ve dayanismanin belirlenmesi oldukca dinamik bir ¢alisma temposu
gerektirmistir. Stirekli dikkat kesilerek ayn1 anda gelisen pek ¢ok uygulamayi fark
ederek siirekli sorular sorup hem bunlarin ne oldugu hem de neden yapildigi
belirlenmeye calisilmistir. Bu donemde edinilen notlar ve kayitlar sonrasinda
degerlendirmeler i¢in hayati 6nem tagimaktadir. Boylece yasanan bu kisisel deneyim ve

betimleyici detaylar o kiiltiir hakkinda yazmay1 saglamistir (Bernard 2006:342).

Saha ¢aligmasinda katilarak gozlem tekniginin bir parcasi olan alan notlarinin
kayitlarinin tutularak diizenlenmesi alanda yasanan siirecin daha iyi analiz
edilebilmesine katki saglamigtir. Saha notlari, etnografi yaziminda zengin bir materyal
olusturmaktadir. Bu sebeple, ¢calismalar esnasinda gézlemlenen tiim detaylarin giin giin

not defterine ve betimleyici notlar olarak kaydedilmesine 6zen gosterilmistir.

Tutulan bir diger yazin olan betimleyici notlar bu ¢alismasinin 6ziidiir. Notlarin cogu
tanimlayici olmakla birlikte izlenenler ve dinlenler olarak iki kaynagi vardir (Bernard,
2006:397). Bu notlar alan aragtirmasinda arastirmaciya yabanci gelen bir siirecin
gbzlemlenerek yazilmasindan olugmaktadir. Betimleyici notlar veri toplama araci olarak
arastirmacinin gelisimi ile ilgilidir. Arastirmacinin alanda bir antropolog olarak
kendisini tanimlama agamalarinda 6nemlidir. Yeni bir alan ¢alismasina girerken sikintili

olan ilk agsamalardaki adaptasyon siirecinde ve alana girildiginde yasananlar not
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edilmektedir. Sonrasinda okundugunda aragtirmanin degerlendirilmesinde rehberlik
yapacaktir. Ayrica alan ¢alismasi hakkinda ne 6grenildiginin mantik ¢ergevesinde
degerlendirilmesini saglamaktadir. Kisisel i¢ goriilerin yazildig: giinliik ve diger alan
notlar1 diizenli olarak yazilmaya ¢alisilmis, ¢alisma iginde dikkate deger olaylar, ilgili
davraniglar da yaziya dokiilerek, gerektiginde bazi ayrintilar i¢in izin alinarak fotograf

ve ses kaydi ile desteklenmistir.



25

2.1.1.2. Miilakat, Derinlemesine Miilakat Teknigi

Ahmetli Kéyii’nde yapilan alan arastirmasi sirasinda miilakat, derinlemesine miilakat
teknigi i¢in sorular 6nceden planlanmis ve goriismeler yapilmistir. Miilakat ve
derinlemesine miilakat tekniginde beyanlar etkili olmustur. Beyanlar belirtildigi sekliyle
dikkate alinmasina ragmen semboller yani goriinenin altinda yatan sebepler siirekli
sorgulanmistir. Bunun i¢in sdylenenler, agiklamalar, kag kisi ve kimlerin soyledigi,
bunun toplumsal yap1 i¢indeki rolii, fonksiyonu, yapilis bi¢cimi, kullanimi1 ve
anlamlandirilmasi agilarindan da ele alarak ilerlenmistir. Ancak beyanlardaki sembolle
uygulamalar sirasinda gozlemlenerek yeniden ele alinmistir. Ayrica biitiin farkli bilgi

kaynaklar1 da dikkate alinarak dogrulama yapilmaya hassasiyet gosterilmistir.

Yapilacak miilakatin yapisi, gériismenin nitelikleri alana ¢ikmadan 6nce belirlenecek
olsa da alandan gelen bilgilerle de sekillenerek yeni bir diizenlemeyle yiiriitiilmiistiir.
Miilakattaki sorular yar1 yapilandirilmis ve agik uglu bir yapida hazirlanarak
uygulanmstir (EK.A). Buradaki amag ise; daha detayl bilgi elde edebilmek, ayni
zamanda gozden kacgirabilecegim detaylar ortaya ¢ikarmaktir. Goriismelerde insanlarin
iznine bagli olarak ses kayit cihazi kullanilmis, gorsel malzemeler ayrica fotograf ve

video kaydi olarak tasniflenmistir.

Ahmetli Koyii’nde yapan miilakatlardaki goriismeciler, koyde dogup biiylimiis, bu
siireci deneyimlemis Ve gegis torenleri ile ilgili bilgi verebilecek kisilerden secilmeye
0zen gosterilmistir. Kusaklar arasindaki farklar1 belirlemek, farkli bakis agilarina
ulasabilmek icin de yas araliklarina gore bir gruplandirmanin yapilmasi gerekliligi

diisiiniilerek kategorilendirilmistir. Bu yas araliginda; geng grupta 15- 24 geng, orta
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yasl grupta 25-59, yash grupta da 60- 65 yas listiinde olan kisiler belirlenmistir. Ancak
bu kategorilerin belirlenmesinde ortalama yasam siiresi ve ilk evlilik yas1 gibi kriterlerin
de temel alinmasi gerekli goriilmiis, bununla birlikte goriisiilenlerin kendi yas
kategorileri i¢inde bu gruplandirmanin yapilmasinin da saglikli olacagi

degerlendirilmistir.

Ayrica ritiieli deneyimleyen birey yani 6znenin gegis ritiielleriyle konum degistirmesi
sirasinda basindan gecen bireysel deneyimleri kayda gecirilmis ve anlasilmaya
calisilmistir. Ayn1 sekilde tezdeki boliimlerin siralanisinda da bu formiilasyon goz
oniinde bulundurulmustur. Birey agisindan bakildiginda, gegis ritiielleri sirasinda
kisilerin, normalde kiiltiirel alandaki durum ve konumlarini belirleyen siniflandirmalar
aginin disina ¢ikmalari ya da onlardan styrilmalarinin miimkiin olup olmadigi
sorgulanmistir. Esiktekilerin kendilerini tore, gérenek ve ayinler araciligiyla hissettikleri
konum ve derecesi detaylandirilmigtir. Bu dénemdeyken muglak ve belirsiz niteliklerin

mevcut olup olmadiklari, varsa ne hissettirdikleri sorgulanmustir.

Tezin yazim asamasinda sahadan derlenen bilgiler, belli bagliklar altinda
gruplandirilarak, elde edilen bilgiler ve miilakatlarda ulasilan veriler olarak farkli yas
gruplarina ve cinsiyete gore de karsilastirma yapabilme imkani sunabilecek sekilde
diizenlenmigtir. Arastirmanin konusu gecis torenleri olarak tanimlanan dogum, evlenme
ve Oliim siiregleri ile ilgi oldugu i¢in bu siiregler Gennep’in {i¢lii ayriminda yer aldigi
gibi ii¢ asamada gruplandirilmis, her gegis toreni 6ncesi- sirasi-sonrasi olarak

asamalandirilarak yazilmistir.

Miilakat i¢in hazirlanan sorular, gegis torenlerinin hem belleklerde yer aldig1 sekliyle
geemisi, hem de giintimiizde sergilenen, uygulanan haliyle bugiinii ortaya koyulabilecek

sekilde diizenlenerek uygulanmistir. Cevaplandirmalarda toérenlerin gériismeciler
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tizerinde biraktig1 etki, hem yasa hem de cinsiyete bagh farkliliklariyla antropolojik bir
analizle degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Arastirmada sozl1i kiiltiirlerde bellegin temel
kaynagi olan sozlIii anlat1 6rnekleri (maniler, tiirkiiler, masallar, destanlar vb.) ve gecis
donemine ait pratikler ele alinarak kiiltiirel sembollere ve kiiltiirdeki anlam diinyasina

ulagmanin miimkiin olacagi diisiincesiyle derlenmistir.
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2.2. Arastirma Sahasi: Ahmetli Koyii

Gegis donemleri i¢in Ahmetli Koyii’nde diizenlenen ritiiellerden bahsetmeden 6nce,
koyiin genel olarak bulundugu cografi bélgeden baglayarak sonrasinda koyle ilgili
aciklamalara yer verilmek gerekir. Ayrica verileri destekleyici oldugu diisiiniilen;
gortsiilen kisiler (EK B) ve koyiin demografik bilgileri, tarihsel ve cografi arka plani,
mesken, go¢ donemi, sosyal yasam, ekonomi, maddi kiiltiir 6geleri ile ilgili bilgi
edinilmistir. Konunun detaylandirilmasi igin de; koy halkinin sosyo-kiiltiirel alt yapist,
torenlerin toplumsal iglevi, gorevleri ve yapisina irdelenerek ritiieller etrafindaki sosyal
organizasyon, isboliimii ve dayanismaya iliskin bilgiler gozlem ve goriismelerle

ayritilandirilmastir.
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2.2.1. Tarihsel Arka Plan

Ahmetli Koyii Torbali ilgesine bagli kdylerdendir (Fotograf 1). K&y yerlesim alanm
olarak Ege bélgesinde Izmir ili, Torbal1 ilgesinin Aydin-izmir karayolunun ayirdigi bati

kesiminde yer almaktadir. Torbal1 Ilgesine 13 km. uzakliktadir (Fotograf.2- 3).

Bolgenin tarihsel arka planma bakildiginda MO 3000 yillarina tarihlenen yerlesim
yerleri oldugu bilinmektedir. Metropolis (Torbal1) Ephessos (Selguk), Smyrna (Izmir),
Kolophon (Degirmendere), Nation (Ahmetbeyli) ve Nif (Kemalpasa) antik kentleri yer
almakta bu dénemden giiniimiize ¢esitli uygarliklarin merkezi haline gelmis olan
yorenin turizm agisindan da énemli oldugunu belirtmek énemlidir®. Ozellikle saha
calismasindaki koye en yakin antik kent olan Metropolis antik kenti dogudan giris
yoniinde (bu glinkii yerlesim yerinin yaklagik 5 km glineyinde) Ahmetli koyii ile sinir

olusturmaktadir (Fotograf 4-5-6).

Bu kentin tarihi antik ¢aglara kadar uzanmaktadir. Buradan giiniimiize ulasan kalintilar,
bu kentin antik donemde kii¢lik ama dnemli bir merkez oldugunu gdstermektedir
(Armagan 2009:170). Antik Yunan, Helenistik donem, Roma ve Bizans izlerine
rastlanan Metropolis antik kenti, yérenin en 6nemli dren yeridir.10 yili agkin siiredir
Philip Morris/Sabanci tarafindan desteklenen kazi ¢alismalari devam etmekte ve ¢ikan

eserler ¢evredeki il ve ilge miizelerinde sergilenmektedir (Korkut ve Giineysi 2012:6).

Izmir bdlgesinde Tiirk niifusun yerlesimiyle ilgili tarihsel arka planda Malazgirt (1071)

savagi sonrast Anadolu’ya dogru go¢ eden Selguklu Tiirkleriyle siire¢ baslangi¢ olarak

5 http://www.torbali.gov.tr/default_B0.aspx?content=1030.04.03.2016.17.39
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beyan edilir. O donemde Aydineli olarak adlandirilan Ege Bolgesinde Caka Bey’in
kurdugu Tiirk beyligi ile ilk yerlesimlerin goriildiigii belirtilmektedir. Sonrasinda
Timur’un (1402) Ankara savasi sonrasi Izmir’de Tiirk hakimiyeti kurmas1 ve 15.
yiizyilin baglarinda Osmanli hakimiyetiyle birlikte “Sigla Sancagi”na baglanan Torbali
yoresi Kizilhisar adiyla anilmaktadir (Ulker 2001:38). 1811'de S18la Sancagi, yeni
kurulan Aydin Eyaleti'ne baglanmistir. 1867'deki idari degisim sonucunda Torbali
cevresi Aydin Vilayeti'nin Izmir Sancagi'na bagli bir kazadir. Daha sonra ise Tiryanda
koyii ile birlikte “7iryanda ve Torbali” nahiyesine doniismiis, Torbali'nin nahiye statiisii
Cumbhuriyetin ilk yillarina kadar stirmiistiir (Korkut ve Giineysi 2012:6). Osmanli’nin
son yillarina nahiye olarak giren Torbali, 1919-1922 yillar arasinda ii¢ y1ldan fazla bir
siire Yunan isgalinde kalir. Biiyiik Taaruz sirasinda tiim Bati1 Anadolu gibi Torbali da 7
Eyliil tarihinde Yunan isgalinden kurtulur. Cumhuriyetin ilanindan kisa siire sonra 26
Haziran 1926 tarih ve 387 sayil1 Teskilat-1 Miilkiye Kanunu’yla Torbal1 ilge olmus,

Torbal1 Belediyesi ise 1927 yilinda kurulmustur (Korkut ve Giineysi 2012:7).

Kasabada yasayan halklara gz atmak gerekirse, 1930°1u ve 1950’1i yillarda Torbal1 dig
goglere sahne olmustur. Memleketlerinden kopup gelen Yunanistan, Romanya,
Bulgaristan ve Yugoslavya go¢menlerinin Torbali’y1 yurt edindikleri goriilmektedir.
1967 yilinda Torbali; 1 Kasabasi, 1 Bucagi, 38 koyl ve merkezde 4 mahallesi olan bir
ilgedir. 38 koyiinden sadece 3 tanesinde elektrik olan ilgede 129 telefon abonesi
bulunmaktadir. Yine 1965 yil1 kayitlarina gore niifusun 11.712’s1 kent merkezinde,
23.050’si de koylerde yasamakta ve 4600 aile ge¢imini giftcilikle saglamaktadir. 1967
yilinda ilgedeki sanayi fazla olmamakla birlikte ildeki 1260 sanayi kurulusundan 10
tanesinin Torbali’da yer aldig1 beyan edilmektedir. Bunlar agirlikli olarak zeytinyagi ile
pamuk ve ¢ir¢ir isletmeleridir. 199011 yillarda Torbali ile Tiirkiye ekonomisinin

parlayan yildiz1 olarak, yerli ve yabanci pek ¢ok sanayi kurulusu ilgeye yatirim
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yapmustir. Bu da kenti i¢ gd¢ agisindan cazibe merkezine doniistiiriir. Ozellikle
Diyarbakir, Sanlurfa, Agr1, Kars, Mus, Elazig gibi illerden gelen goglerin sonucunda
ilge merkezinde yeni mahalleler olusur. Gergeklesen goglerle niifusu 2000’in tizerinde
olan ve belde ad1 verilen yerlesim birimleri igin belediye teskilati kurulmustur. 2009
secimlerinden sonra ise belde belediyeleri kapatilmis ve bu yerlesim birimleri Torbali
Belediyesi ve Izmir Biiyiiksehir Belediyesi sinirlarina dahil edilmistir

(http://www.kultur.gov.tr/TR,72739/torbali.html.29.04.20017,19.54).

Torbali’nin niifusuyla ilgili elde edilen ilk bilgiler 1831 tarihine kadar uzansa da
calismanin zaman dilimi agisindan 1889 sonrasi niifus istatistikleri onem arz etmektedir.
Bu a¢idan baktigimizda Torbali’da ¢ok uzun yillar kdy niifusunun kent niifusundan
onde oldugu goriiliir. 1891 tarihli Aydin Vilayeti Salnamesi’nde nahiye merkezini
olusturan Torbali kdyiiniin 534 kisilik niifusa sahip oldugu, ayni y1l da nahiyenin toplam
niifusunun ise 10.059 kisi oldugu goriiliir. Bu hesaba gore niifusun yaklasik %96’s1

koylerde yasamaktadir (Korkut ve Giineysi 2012:8).

Osmanli’da 1889-1908 arasinda Torbali’nin niifus degisimi incelendiginde s6z konusu
yillarda yaklasik yirmi yillik bir siire igerisinde niifusun 800 kisi arttig1 gortilmektedir.
Ayni1 yillarda Torbali’nin niifusu agirlikli olarak Miisliimanlardan olugmaktadir.
Ornegin; 1908 yilinda Torbali’da 10.700 Miisliiman yasarken sadece 690 Rum
yasamakta, kayitlarda baska bir etnik/dinsel gruba rastlanmamaktadir. Cumhuriyet
doneminde ilk niifus sayim1 1927 yilinda yapilmistir. O tarihten 1990’a kadar yapilan
sayimlarda koy niifusu daima kent niifusunun 6niinde olmus, bunun yanisira Torbali
kent merkezi de giderek biliylimiistiir. 1927 yilinda sadece 1771 kisi olan ilce merkezi
1990 yilinda 21.163 kisiye ¢ikmistir. Bu, 63 yilda yaklasik 11 kat artis demektir. 1960’11

yillara kadar dogal bir gelisim izleyen niifus, bu tarihlerden sonra hizla artmaya
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baslamustir. Bu artisin temel sebebi ise gdclerdir. Ozellikle 1980 sonras1 goriilen
sigrama, il¢cenin “Ziraat Kasabas1” kimliginden “Endiistri kenti” kimligine gecis
siireciyle ortaya ¢ikmistir. 2010 yili TUIK verilerine gore ise Torbali ilce merkezinin
niifusu 116.320, kdylerin toplam niifusu 11.316°dir. Bu anormal artista 2009 yilindan
sonra beldelerin ve bazi kdylerin ilge belediyesi sinirlari igerisine alinmasi etken olsa da

halen siiren gogler de etkilidir (Korkut ve Giineysi 2012:11).

Torbali’nin degisimini hizlandiran iki 6nemli gelismeden ilki Anadolu’daki ilk
demiryolu hatt1 olan izmir-Aydin demiryolunun ilk etabinin 1860°da izmir-Torbali
arasinda isletmeye acilmasidir. Bu da Torbali’nin kentlesme siirecini hizlandirmistir.
Oncesinde giivenlik sebebiyle tercih edilmeyen ova, demiryolunun gelmesiyle cazip
hale gelmis ve Torbali istasyonunun ¢evresinde yerlesim artmaya baglamistir.
Torbali’nin kentlesme siirecini hizlandiran ikinci gelisme ise Sultan II. Abdiilhamid’in
Torbal1 ve ¢evresinde giftlikler edinmesidir. Bir boliimii Torbali (Tepekdy) nahiyesinde,
bir boliimii ise Tire Kazasi’nda bulunan bu ¢iftlikler toplam 19 kdyii kapsamaktadir

(Korkut ve Giineysi 2012:11).

[zmir -Torbali ilgesi’nin cografi konumuna ve jeolojik yapisia bakildiginda;
dogusunda Bayindir ve Tire, batisinda Menderes, kuzeyinde Buca ve Kemalpasa ve
giineyinde Selguk Ilgeleriyle komsudur. Rakimi 35 mt. olup, Torbali ilge’sinin en
yiiksek rakimi 781 mt. ile Kegikalesi Dagi Tepesidir. En diisiik rakim ise 15-20 mt. ile
ilgenin giiney kismina diisen ovalardir. Bolgedeki akarsular Fetrek Cay1, Arapkahve
Cay1 ve Cevlik Cay1, Kiiciikmenderes nehrine giineyden karigmaktadir. Akdeniz
ikliminin hakim oldugu bdlgede yazlar sicak ve kurak, kiglar 1lik ve yagish gegmektedir

(Lale Geng, Agustos 2016 Alan Notlar1).
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Saha ¢alismasinin yiiriitiildiigii Ahmetli Koyii’niin tarihsel arka planina bakildiginda ise
siireg; Sultan II. Abdiilhamid’in bolgede ciftlikler edinmesiyle baglamaktadir. Bir
boliimii Torbali, bir boliimii ise Tire’de bulunan bu ¢iftlikler toplam 19 kdyden
olusmaktadir. Bu kdyler kayitlarda Ozbey(Hamidiye), Yenikdy, Ahmedli, Tepekdy,
Ertugrul, Sepet¢iler(Caybasi), Meshed(Sehitler), Egerci, (2) Arapgi(Pamukyazi),
Subasi, Naime, Tulum, Kirba, Yenig¢iftlik, Biilbiilderesi, Rahmanlar, Mahmutlar, Isiklar

ve Ayaklikir olarak gegmektedir (Korkut ve Giineysi 2012:12).

Koyiin (mahalle) ad1 Sultan'in oglu Ahmet Nurettin adindan dolay1 Ahmediye olarak
ifade edilmis, giinimiize de Ahmetli olarak gegmistir. Sultan II. Abdiilhamid bu
ciftliklerde 6nemli eserler yaptirmistir. Kéyde diger vakif kdylerinin ¢cogunda oldugu
gibi ayni1 plan uygulanarak, cami merkezli hizmetler ortaya konmustur. Kdylerin her
birine birer cami ve birer mektep yaptiran sultan, ayrica Ahmetli, Yenikdy,
Ozbey(Hamidiye) ve Rahmanlar kdylerine birer havuz, birer gesme ve su sebekesi
yaptirmistir (Munis Armagan, 67, Tire Bolgesi Aragtirmacisi, Yazar, 23 Agustos 2016

goriisme kaydr).

1970’11 yillara kadar Yoriiklerin kislak olarak kullandiklar1t Ahmetli Kdyii'ne sonrasinda
yerlesim baslamis ve Yoriikler zamanla yerlesik hayata gecmistir ( Nejat, 83, 10 Ocak
2016). Goger olduklart donemde, keci, koyun ve develerini otlatmak i¢in Usak,
Afyon’na kadar gog ettikleri ifade edilmistir (Durdu Coban, 83, 23 Ocak 2016). Gog
alan bir kdy olmadigi i¢in kdylin genel halki Karatekeli Y ortiklerindendir (Mehmet
Simsek, Ahmetli Koyl Giizellestirme Y 6riik Tiirkmen Efeleri Dernegi Bagkani, 59, 23
Ocak 2016). Ayrica Ege Bolgesinde yerlesmenin etkisi ile Zeybeklik kiiltiiriiniin de
benimsendigi goriilmektedir. bu maksatla kdyde Y oriik Zeybek kiiltiiriinii yasatmak ve

yayginlastirmak maksadiyla dernek ¢alismalari yer almaktadir. Bunlar“Ahmetli Koyt
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Giizellestirme Yoriik Tirkmen Efeleri Dernegi” “Ahmetli Koyii Yoriik Kiiltiiri

Gelistirme ve Yasatma Dernegi” adi altinda iki dernektir.

2.2.2. Demografik Yapi

Ahmetli Koyii Torbali Ilgesine 13 km. uzakliktadir. K&yiin niifus ve hane bilgilerine
baktigimizda; Ilge Niifus Miidiirliigii’nden elde edilen ve Ahmetli K&yii muhtarmin
verdigi bilgiye gore 1150 kisidir (Musa Coban, Ahmetli Koyli Muhtari, 57, 10 Ocak
2016). Bu kisiler 400 hanede yasamaktadir. Hane halki olarak nitelenen kavramda bir
tane ¢ekirdek aile (anne, baba, ¢ocuklar) oldugu gibi bir kag aile de bir arada

bulunabilmektedirler.

Ahmetli Kdyii’ndeki hanelerin ana gelir grubu ¢iftcilik olarak beyan edilmektedir.
Koyde gegim kaynagimin zeytincilik, bahgecilik oldugu goriilmektedir. Mevcut toprak
yapist verimli oldugu i¢in, kdyde her tiirlii hububat ile sebze ve meyve yetistirilir.
Ahmetli Kyii’niin ¢evresinde kar yagisi nadiren goriildiigii i¢in tarim arazileri lizerinde
yilda genellikle iki kez iiriin alinabilmektedir. Hatta bazi sebze rotasyonlarinda {i¢ iiriine
kadar ¢ikabildikleri sdylenmistir. Tiitiin ekimi kota nedeniyle bitme noktasina gelmistir.
Uriinlerin yaklasik olarak %70-75 tiiccarlar tarafindan tarladaki ¢ift¢iden alinmaktadar.
Ayrica dag eteklerinde zeytin agacglart mevcut olup, daglar ¢am agaglari ile kaplidir.
Sulanabilir arazinin ¢oklugu ve verimliligi nedeniyle pamuk, incir, misir, zeytin, seftali
ve hububat iiretimi yogun olarak yapilmaktadir. Uretilen iiriinler mevsimine gore
degismektedir. Genellikle elde edilen sebze ve meyveler; domates, biber, fasulye,

pirasa, 1spanak, kereviz, brokoli, zeytin, seftali, mandalina ve eriktir.
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Bunun yani sira yapilan goriismelerde, kdydekilerin ¢ogunlukla kendi hesaplarina
calistiklarindan sigorta giivenceleri bulunmadigindan s6z edilmektedir. Ancak yakin
zamanlarda koyden kasabaya ¢alismaya giden koyliilerin sigortali olduklari
anlatilmistir. Sigortali kapsaminda olanlar, hastanelerde iicret vermeden muayene
olduklar1 ve emeklilik gibi bir haklarinin olmasi nedeniyle “giivende” olduklarini beyan
etmektedirler. Bunun yani sira kdyde kadin erkek niifus oranina bakildiginda toplamda
% 40 kadin % 60 1 erkek olarak goriilmektedir. Niifusun yas yapisi (0-14, 15-64, 65+)
guruplandiginda 15-64 yas araligindadir. 0-14 yaslariyla 65 yas tizeri yaslar ekonomiye
katki olarak faal olmayan grup olarak nitelendiginde Ahmetli kdylinde 0-14 yasindaki
grup daha az niifusa sahiptir. Ahmetli koylindeki yas ortalamasi yaklasik 46 olarak
belirlenmistir. Niifusun dogum yerlerine bakildiginda % 87’si koyde ya da Torbali’da
dogmustur. Yoriiklik yasaminda dogan yash niifus ise dogduklari yerlerde ( Afyon,

Tire, Sincanli) niifusa kaydedilmistir.

6360 Sayili Kanun kapsaminda 30 Mart 2014 Mahalli Idareler Genel Segiminden sonra
Tiizel Kisiligi kaldirilarak 22 koyle birlikte mahalleye doniistiiriilmiistiir. Ky, Torbali
flgesinde yer alan 60 mahalleden biri olarak tanimlanmaya baglamistir.® 1905 yilinda
Ahmetli Kdyii’niin hane sayisinin 39, niifusunun 150 oldugu s6ylenmistir Ahmetli
Koyl egitim yapisina bakildiginda; toplam niifusun yaklasik %12’sinin heniiz egitim
caginda olmadig1 goriilmiistiir. Ahmetli kdyiinde, egitim ¢aginda olan niifusun egitim
diizeyi ilkokuldur. Erkekler kadinlara gore daha avantajli bir tablo ¢izmektedir. Bunun
nedeni olarak da kdyde yapilan goriismelerde koyde erkeklerin sehir disindaki okullara

gonderildigi ama kizlarda bu anlayisin yerlesik olmadig1 beyan edilmektedir. Kdyde

® http://www.tbb.gov.tr/storage/userfiles/renber_ve_bilgi_notlari/6360_torba_personel_rehber.pdf.
01.05.2017,15.45. 6360 Sayili Kanun kapsaminda 30 Mart 2014 Mahalli idareler Genel Seciminden sonra
Tiizel Kisiligi kaldirilarak mahalleye doniistiiriilen kdyler.
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egitimi olmayan grubun i¢inde %7’lik say1 hi¢ egitim almamis olanlardir. Digerleri ise

kurumsal egitime baslayip ¢esitli nedenlerle mezun olmayanlardan olusmaktadir.

K&yde bir ilkokul bir ortaokul yer almaktadir (Fotograf.7-8). Ahmetli Koyii ilkokulu ilk
olarak, Ahmediye Camii Serifi'nin bahgesinde Ahmediye Mektebi Iptidaisi olarak
acilmistir. Okulun egitime acildig1 donemde 13 erkek ve 8 kiz 6grenci sayisi ile kiiglik
koyler grubunda yer almaktadir (Armagan 2015:35). 1967 yilinda tek kath iki derslikli
binada 15 6grenci ile hizmetini siirdiirdiigii belirtilmektedir. Ayni y1l yapilan lojmant
sonradan anasinifi ve kiitiiphaneye ¢evrilmistir. Okulun ilk 6gretmeni Yasar
Kocabas’tir. 1987°de tek katli iki derslikli bir binada 135 metrekarelik bir bina daha
ilave dilmistir. 2000 yilinda yapilan iki katl alt1 derslikli binayla, okuldaki derslik sayis1
10’a yiikselmistir. (Korkut ve Giineysi 2012:88)Okul kalorifer ile 1stnmaktadir.
Gilintimiizde 77’si1 kiz, 89’u erkek 166 6grenciye egitim verilmektedir. Tagimali egitimle
Saglik kdyiinden gelen 6grenciler de egitim almaktadir. Okulda halen 12 6gretmen ve

iki idareci bulunmaktadir (Lale Geng, Agustos 2016, Alan Notlar1).

Ancak sekizinci sinifi bitiren ¢ocuklar lise egitimi i¢in ilge merkezindeki okullara
gitmek zorundadir. Bu sebeple kdyden gidemeyecek durumda olanlarin egitim hayati
son bulmaktadir. Egitim alan grup icinde egitim diizeyi agirlikli olarak zorunlu egitim
olan ilkogretimdir. Saha galismasindaki goriismelerden elde ettigim bilgilere gore bu
diizey egitimden sonra ¢ogunlukla erkek ¢ocuklar ilge merkezindeki okullara
yonlendirilmistir. Bunun yani sira yatili egitim veren okullara da ¢ocuklar1 yonlendirme
daha tercih edilen bir durum olarak beyan edilmektedir. Kadinlarin genellikle zorunlu
egitimi tamamladiktan sonra devam etmedikleri goriilmektedir (Lale Geng, Agustos

2016 Alan Notlar1).
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Ahmetli Kdyii’niin medeni hal yapisi: Kdyde evlenme ¢agi 16-20 yastan baglamaktadir.
Yapilan goriismelere gore bu yas eskiden daha erken olurken simdilerde daha ileri
yaslarda olmaktadir. Evlilik ¢aginda ve evlenmemis kisiler “bekar” olarak
adlandirilmaktadir. Cesitli nedenlerle eslerin ayrilmasi (yaygin goriilmese de)
“bosanmis” ya da 6lmesi halinde ise “dul” olarak adlandirilmaktadir. Bu kategoriler
incelendiginde Ahmetli Koyii’nde kadin ve erkeklerden % 82°si evlidir. Bekar
kategorisindeki oranlara bakildiginda ise erkeklerin oran1 kadinlara gore daha fazladir.
Esi 6lmiis kategorisinde ise oran tam tersi isleyerek kadinlarda (esi 6lenlerin) fazlaligi
gozlenmektedir. Esi 6len kadinlar tekrar evlenmezken, esi 6len erkeklerin evlenmeleri

buna neden olarak gosterilmektedir. (Lale Geng, Agustos 2016 Alan Notlart).

Ahmetli koytlindeki niifusun ¢alisma hayati 6zelliginde en 6nemli nokta aktif
calisabilme yeterlilige bagli niifusla orantilidir. Bu oran kdyde hanelerdeki bakmakla
yiikiimlii olunan niifus ile kiyaslandiginda en az hane sayis1 kadar goriilmektedir.
Koydekilerin ¢iftcilikle ugragmalart nedeniyle de isboliimiiniin olmasi bu say1y1
artirabilmektedir. Ayrica evde yapilan isler, evin bahgesindeki hayvanlarin, bitki ve
agagclarin yetistirilmesi, ¢cocuklarin bakimi, gibi islerin ¢alisma yasami i¢cinde
degerlendirilmesi gerekirse hane i¢indeki kadinlar zaten aktif ¢calisma hayati i¢indedir.
Ancak bu islerin gelir getirici kategoride degerlendirilmemesi sebebiyle dikkate
alinmamasi istitastiki degerleri negatife ¢eker. Buna ragmen bu aktif i¢giicii hanenin
ekonomik dengesini ayakta tutan en 6nemli dinamikler i¢cinde yer almaktadir. Bu grup
iginde heniiz evlenmemis ¢ocuklar ve biiyiik anne ve babalar da bulunmaktadir. Yani
haneye nakit para getiren grubun yaninda emek iireten grubun sayilamayan katkisi goz

ardi edilmektedir.
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Ahmetli Koyii aile yapisina bakildiginda kdyde yasayanlarin % 80’1 iki veya daha fazla
niifusludur. Kéydeki mevcut aile yapisi1 agirlikli olarak ¢ekirdek ailelerden
olusmaktadir. Ayn1 zamanda genis aile formu da goriilmektedir. Burada kdyiin

kokeninin Yorikliikten gelmesinin en biiyiik etken oldugu belirtilmektedir.

Ahmetli Koyii’ndeki konutlarin 6zelliklerine bakildiginda; koy halki, gé¢ebe zamanlar
icin 1970’11 yillara kadar kislar1 kdy civarinda, yazlari ise Afyon’a kadar ulasan go¢

yollariyla yaylalarda mekan olarak ¢adirt kullanmislardir.

Bir yerde yerlesmeden konar-goger yasamlarini mekan olarak ¢adirda siirdiiren
Yoriiklerde “kara ¢adir” olarak ifade edilen kegi kilindan dokuma alanin (Horzumlu
2014:147) kullanimuyla ilgili pratikler, kurulup kaldirilmasi, inaniglar ve anlami, bu

kiltlire has 6zellikleri igermektedir (Kutlu 1987).

Cadir hayatinda (Fotograf.22- 23).genellikle ¢ekirdek aile ve kocanin ailesi bir arada
yasamaktadir. Go¢er yasamdaki bu mekanin kullanimi1 ve akrabalik baglar kiiltiirel
kimlik olusumunda etkilidir (Erhan 1992:25). Cadir yasamindaki niifusun doéntigiimii
kendi i¢inde bir matematik igermektedir. Yeni evlenen erkek ¢ocugu ¢adirina esini de
getirir. Kiz ¢ocugu ise erkek tarafinin ¢adirina gider. Boylece de ¢adir niifiisunda siirekli

bir degisim yasanmaktadir.

Yerlesik diizene gecisten giiniimiize kadar da kdydekiler, donemin ihtiyacina uygun
barmaklarin1 kendi imkanlariyla yapmuslardir. Yerlesik diizene gegis sonrasi yapilarak
kullanilan betonarme konutlar yaklasik olarak 50 yillik bir gegmise sahiptir. Oldukca
bliylik bahge i¢inde yer alan evlerde, ilk oturulan evin yaninda ilave yapilan konutlar da
dikkati ¢ektigi gibi, bahg¢ede hayvanlari varsa onlar1 yerlestirebilecekleri bir mekan daha
konumlanmistir. Gegmis donemlerde sahip olunan hayvan sayilarina goére ¢cok daha az

sayida keci, koyun ve inek beslemektedir. Hatta deve sahibi olan kimse bulunmadigi
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belirlenmistir. Ancak yakin kdylerde devesi olanlardan séz edilirken bunlarin artik
yorede geleneksel kiiltiiriin ifadesi i¢in térenlerde ya da 6zel deve giireslerinde
kullanildig1 belirtilmektedir. Bir kadim kiiltiir olan goger ¢obanlikta arazinin ¢oklu
kullanim1 bu yasamin kiiltiirel yan1 mikro hale gelmistir. Hatta yeni nesil tarafindan
kulaktan dolma bilgilerle bilinse bile unutulmaya da baslandig1 s6ylenmektedir (Bates

1980: 56).

Koydeki konutlarda ates yakarak tizerinde ekmek ve cesitli yemeklerin yapildig: bir
boliimiin oldugu da dikkati ¢ekmektedir. Bunun nedeni ailenin yemek ihtiyaci
olabilecegi gibi, toplu yemekler i¢in de kullanildig1 beyan edilmistir. Kdyde gerceklesen
ritiiellerde genel tercih herkesin kendi bahgesinde gerceklestirmesi yoniindedir.
Yaptiklar1 evlerin bahgelerine ise zamanla ihtiyaca gore ¢cocuklari i¢in yeni yerlesimler
insa ederek giiniimiizdeki haline getirmisler. Konutlar genellikle bahgeleriyle birlikte
kendi miilkleri olup bu genis bahc¢elerde sebze, meyve, tavuk, keci, inek besledikleri
gozlemlenmistir. Konutlarin i¢ yapilarina gelindiginde koy i¢inde sistematik bir
benzerlik olmadigi, her ailenin imkanlar1 dogrultusunda oda sayis1 Ve evin
biiyiikliigiiniin belirlendigi goriilmektedir. Evlerin atik su ve ¢opleri belediye tarafindan
yapilan kanalizasyon ve ¢op toplama hizmetleriyle saglanmaktadir. Isinma sekillerine
bakildiginda soba ve elektrikli isiticilar kullanilmaktadir. Evdeki esyalar da temel
ithtiyaclar dogrultusundadir. Cogu evde teknolojik gereglerden televizyon, gamasir ve

bulasik makinesi bulunabilmektedir.

Ko6yde muhtarlik binasinin (Fotograf.20) yan1 sira posta hizmetlerinin verildigi postane
(ptt), muhtarlik, saglik ocagi (Fotograf.9-10) , sosyal tesis olarak diigiin salonu,
(Fotograf.11-12-13-14-17-19-22) ¢amlik piknik alani, kdy kahvehanesi, cami ve ¢eki

kantar1 bulunmaktadir. Saglik ocaginda haftanin bir giinii bir doktor ve hemsire gelerek
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saglik kontrolii yapilmaktadir. Diger gilinler yakindaki Yenikdy’de saglik ocaginda goérev
yapan bu saglik personeliyle irtibat kurulabilmektedir. Saglikla ilgili uzmanlik
gerektiren konularda Torbal1 Devlet Hastanesinde bagvurulmaktadir. Kdyde
yasayanlarin bana soylediklerine gore eskiden dogumlar kdyde ebe olarak
gorevlendirilmis kadin saglik gorevlisi vasitasiyla gerceklestirilirken bu uygulama artik
hastanelerde gerceklesmektedir. Koydeki kina gecesi, evlilik ve siinnet diigiinleri ve
cesitli toplantilar i¢in diigiin salonu kullanilir. Burasi ortak kamusal alan olarak hizmet
vermektedir. Ayrica kdyde {irlinlerin pazarlara islenerek génderilebilmesi i¢in 6zel bir
firmaya ait binasi da yer almaktadir. Kdyde i¢me suyu ve kanalizasyon alt yapis1
mevecuttur. Ilge merkezinden kdye gelen yol dar ve bozuk oldugu icin koyliilerin ilgeye

ulagimini olumsuz yonde etkilemektedir.

Ahmetli Koyii’'nde bulunan (mahalle) cami (Fotograf.21) ve okul Sultan II.
Abdiilhamit'in “Ciftlikat-1 Sahane”ler yapilar toplulugu ig¢inde yer alan “Beratl
Camiler” grubundandir. Cami bahgesinin girisinde sadirvani bulunmaktadir. Cami
bahgesinin bat1 kisminda yer alan diger odalar biiyiik olasilikla dershaneden kalan
pargalar olmalidir. Bunlar, giiniimiizde daha farkli amaglar i¢in kullanilmaktadir. Cami,
Rahmanlar, Kirbas, Arap¢i, Subasi koyli camilerinde oldugu gibi yaziy1 bugiin ortada
olmayan camilerdendir (Armagan 2015:7).

Genel olarak sahanin taniminin yapilmasindan sonra bu metodlarla bir yillik siirede
yaptigim ¢alismadan elde ettigim bulgular asagidaki gibi; Gennep’in ifade ettigi

bi¢cimde ii¢ asamada sunulmaktadir.
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3. AHMETLIi KOYU GECIS RITUELLERi: DOGUM, EVLILIiK, OLUM

3.1. Dogum

Ahmetli Kdyii’nde doguma iliskin ritiiellerde dogum tek basina bir bireyin diinyaya
gelisi yaninda, ¢ocugu diinyaya getiren anne ve babanin yeni bir toplumsal kimlige
biirlindiigii siireci de ifade eder. Evlilikle birlikte, ge¢is yapilan yeni toplumsal yapidan
biyolojik olarak ¢ocugun diinyaya gelisiyle, ailenin siirekliligi, soyun devami niteligi
kazandigini, kadin ve erkegin de anne/baba konumuna gecisini sagladigi seklinde

yorumlanmaktadir.

Gennep’e gore; hamilelik ve dogumla baglayan gegis siirecinde uygulanan ritiiellerde,
dogum yapan annenin ve ait oldugu grubun eski konumundan ayrilmas1 hatta yeni
konumlar1 belirlenmektedir (1960:61). Bunun i¢in yapilan torenlerdeki toplumsal
birliktelikle, durumun farkindaliginin saglanmasi ve benimsenmesi saglanmaktadir.
Ahmetli Koyii’'nde dogumla gegis siirecinde; hamileligin baglamasindan itibaren bir takim
adet ve inanislar uygulamaya doniismektedir. Bu uygulamalarda hem hamile kadini hem
de dogacak ¢ocugu ve aileyi olumsuz etkilerden, maddi manevi anlamda kétiiliikklerden,
koruyup kollama i¢giidiisii, dogumun problemsiz olarak ge¢cmesi ve saglikli, giizel
cocuk dogmasi dilegiyle pek ¢ok inanis yer almaktadir. Dogumla ilgili adet ve torensel
uygulamalar yaygin olarak bebek ve anneye odaklanmaktadir. Yapilan bu torenlerdeki

uygulamalar bebek ve ailesi i¢in saglik, bolluk, bereket ve refah dilekleriyle,
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gerceklesen durumu kutlama, kutsama ve koti etkilerden korumayi (bir anlamda)

sembolik pekistirmedir.

Gennep’in belirttigi gecis ritiiellerinin yeni konuma gegis i¢in belirleyici lic asamasi
Ahmetli Koyii’deki dogum torenlerinde de izlenebilmektedir. Ilk olarak “ayrilma”
asamasi1 hamilelik olayi ile gergeklesir. Diger bir deyisle ayrilma, 6nceki konum ve
kiltiirel sartlardan kopmanin simgesel halidir. Devaminda 6nceki ve sonraki konumdan
bagimsiz ara bir katmandaki hal olan “esik” evresi gelir. Burada hamileligin gegiciligi
ve belirsizligi hakimdir. Anne ve baba adayiin sosyo-kiiltiirel durumu ne olursa olsun
hamilelik ve dogum aninda topluluk nezdinde Gennep’in ifade ettigi gibi esit sartlara
sahip goriilmektedir (1960: 61). Onceki statiiler ortadan kalkar ve dogumla gegis igin
hazir hale gelinir. Bu esiksellik koyde yasayanlar tarafindan “artik anne baba olma
yolundalar” seklinde belirtilmektedir. Hamilelik siirecinin dogumun gergekleserek bu
stirecin son bulmasi, yeni aile diizeni ve yeni statiilere ge¢isi miimkiin kilar ve artik aile

fertleri yeni durumla yasamina kaldig1 yerden devam eder (Gennep 1960: 61).

Bunun yaninda dogum etrafindaki yapiya Turner’in yaklagimindaki gibi semboller
tizerinden bakildiginda, bu donemde beraberlik ruhu i¢in katilim ve destek olmak gegis
ritiiellerinin toplumsal dayanisma y&niinii ortaya koyar (Turner 1995:41). Oncesi, sirast
ve sonrast olarak gruplandirilan uygulamalarda bu toplumsal dayanigma pek ¢ok

ornekle daha net ortaya koyulmustur.
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3.1.1. Dogum Oncesi Pratikler

Ahmetli Koyii’nde dogum 6ncesi déonem “hamilelik” olarak adlandirilmaktadir. Hamile
kadma yorede, "gebe", "iki canl1", "yiikli" denildigi de goriiliir ( Fotograf 36-36-38).
Cocuk sahibi olma anne adayi i¢in biyolojik bir siire¢ oldugu kadar psikolojik ve sosyal
acidan da 6nemli bir gecis donemidir. Cocugu olmayan erkek ya da kadin toplum
tarafindan “kisir” olarak adlandirilir. Bu kisir olma halinden kurtulmak ve bu siireci
bertaraf etmek i¢in birtakim uygulamalar yapilir. Ancak bu uygulamalarin bircogu

kadina yoneliktir.

Koyde elde edilen bulgulara gore kisirlik daha ¢ok kadina dayandirilir ve “kusur
giderme” manasi yiiklenirken ayni durum erkek i¢in “gii¢ verme” kelimesi ile
tanimlanmaktadir. Bakildiginda kusur hem kadin hem erkekten kaynaklanabilecek gibi
goriilse de genel toplumsal yapida bu kadina (eskiden daha yaygin olarak) atfedilen bir

stire¢ gibi degerlendirilir.

Ahmetli Kyii’niin yaslilarindan Keziban Baci kendi gengliginde, evlendikten sonra
cocuk sahibi olmak i¢in herhangi bir bekleme siiresi olmadigindan s6z eder. Simdilerde
ise, ¢iftlerin kendi belirledikleri zamana birakilmaktadir. Hala ¢ocuk olmuyorsa tiirbe
ve yatir ziyaretlerine gidilerek adak adandigini belirtmektedir. Ya da halk
hekimligi yontemlerinin nadiren tercih edildigini sdylemektedir (76, 23.01.2016).
Bu ziyaretler i¢in dualarin kabuliinde manevi rollerinin olacagina inanilan dini
sahsiyetlerin, erenlerin yatirlarini, tiirbelerini ziyaret etmek ve onlarin maneviyatlarindan
istifade edildigi belirtilir (Ocak 1992:6-18).Yatirlarin ve tiirbelerin ziyareti uygulamasi

igin, (eger go¢ zamani da degilse) yakinlardaki Sinan Baba Tiirbesi gidilen yerlerden
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biridir. Koyliilerin buralara gidis sebebi olarak dilek ve dualarimin kabulii igin bu 6nemli
sayilan bu sahsiyetlerin “Allah ile kendileri arasinda el¢ilik” yapmalar1 dilegi ve bu
referansla dualarin kabul edilecegi umudu/inancinin yattig1 (Ercan 2002:110)

anlasilmaktadir.

Eger bu da fayda etmediyse kdyde kadinlar arasinda bildikleri kisilerce dncelikle
“koca kar1” ilaglar1 bagvurulurdu. (Durdu Coban,83, 05.07.2016). Bu uygulama halk
hekimligi uygulamasi kategorisinde, nesilden nesile gegen tedavi sekli olarak
yiirlitiilmitistiir. Halk hekimligi ile ilgili ne diistindiiklerine dair yapilan goriismeler i¢in
o zamanlar doktora ulagsmanin gii¢liigii nedeniyle dncelikle yapilan bir iyilestirme sekli

oldugu ifade edilmektedir.

Hamileligin anlasilmasi i¢in ¢esitli belirtilerden s6z edilmektedir. Bu belirtiler kisinin
kendi kendine hissettikleri ya da kesin olmasa bile disardan tahmin edilebilen belirtiler
olarak ayrilabilmektedir. Kisinin gebeligiyle ilgili belirtilerden ilki adetten kesilme,
gogiislerin hassasiyeti, kokulara kars1 duyarlilik ve mide hassasiyeti olarak
siralanmaktadir. Bunu anlamak i¢in ayrica kadinlar arasinda bilinen tahmin yontemleri
oldugu sdylenmektedir. Ancak bunlar gegerliliginden ¢ok, merak, samimi dileklerinin
tesvik edici yorumu oldugundandir. Simdilerde tercih edilen hamilelik tespit
yonteminin ne oldugu soruldugunda saglik ocagi ya da uzman bir doktora
bagvurarak gebelik testi oldugu beyan edilmektedir. Kdyde yer alan saglik ocaginda
aile planlamasi uygulamasi da mevcuttur. Aile planlamasi merkezinde Carsamba
giinleri hizmet alinabilmektedir. Diger giinlerde de en yakin kdy olan Saglik
Koyii’nde hizmet alinmaktadir. Uzman doktora ihtiya¢ duyuldugu hallerde ise
Torbali’daki devlet hastanesi ve 6zel kliniklere bagvurulur. Dogumlarin da artik

evlerde degil de hastanede yapildigi belirtilmektedir.
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Eger istenmeyen gebelikle karsilasildigindaki goriislere bakildiginda; kdyde bunun
sonlandirilmasi ile ilgili “dinen uygun goriilmedigi” ve bu nedenle herhangi bir
uygulamanin hos karsilanmadig1 sdylenmektedir. Ancak ilerleyen sohbetlerde bir
komsunun ya da akrabanin basindan ge¢en uygulamalardan s6z edildiginde, mecbur
kalindig1 takdirde buna basvuruldugu da belirtilir. Eskiden en yaygin uygulamalar
olarak; bir yerden atlama, agir kaldirma gibi uygulamalardan bahsedilmektedir. Bu
digsal miidahalelerin disinda eskilerde kadinin rahimini etkileyecek uzantilarla
yapilan bitki sap1/¢opili uygulamasinda uygulanmaktadir. Giintimiizde ise sik olmasa

bile hastaneye basvurularak doktor kontroliinde bu isleme basvurulmaktadir.

Anne adayinin hamileligi kesinlestiginde oncelikli olarak hane i¢indeki bireyler haberdar
edilmektedir (Fotograf 36-37). Bu duyurunun zaman, yeri ve sekli i¢in belirgin bir
uygulama yer almamaktadir. Kesin bir sinirlama bulunmadigi gibi ilk {i¢ ay hi¢ bir sey
sOylemeden bekleme gibi bir goriisiin yaygin oldugu belirtilmektedir. Gegmis
doénemlerde Anadolu geleneklerinde yaygin olarak hamileligin duyurulmasinin ayip
sayildig1, bu sebeple de agikca sdylenemedigi belirtilmektedir (Ornek 2000:135). Dogum
yaklasip artik gebeligin saklanamayacag ilerleyen asamada dogal olarak haberdar
olunmaktadir. Bu durumun beyan edilmesi gerekirse de, hamile kadinin kendisi tarafindan
degil de evdeki biiylik kadinlar kaynana ya da kizin annesi aracilig1 ile yapilmaktadir. Eski
zamanlardaki bu sakinmalar yani hamileligin s6ylenmemesi ya da ayip sayilmasi
giinlimiizde etkisini kismen kaybetmistir. Hamilelik haberi anne baba ile ayn1 anda tiim

aile bireyleri tarafindan dgrenilebilmektedir.

Kadinin hamileliginin duyulmasi ile birlikte, devamli gézlenen ve kontrol altinda tutulan
anne adaymin kendisinin ve dogacak olan ¢ocugunun saghigi agisindan yapmasi ve

kaginmas1 gereken davranislardan s6z edilmektedir. Bu inanis Fadime Bakir tarafindan
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“Hamile kadin sakli bir seyi alir yerse ¢cocukta iz olur mesela cigeri yiyip
ellerini yikamadan gasidimiydi bdyle ciger gibi par¢a parca kirmizi izi
olurmus bedeninde derler” (84, 27.01.2016)

olarak anlatilmaktadir. Goriisiilen kisilerin aktardiklar1 da bu goriisii destekler
niteliktedir. Annenin hamileligi sirasinda yiyeceklerine 6zellikle dikkat edilir. Herhangi
bir yiyecegi yemek istediginde mutlaka yemesi gerektigi inanci yaygindir. Buna “ag
erme” denmekte, eger yemezse ¢cocuga negatif etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Bu yiyecek
toplumsal seferberlikle tedarik edilir. Hamilelik siiresince anne adaymin davraniglarinin
¢ocuga yanstyacagi inanci bolgede yaygin olarak goriilmektedir. Ayrica ¢ocukta
fiziksel bir iz birakacagi inanci endise ve korku ile kadinin baktig1 seylerin olumlu ya
da olumsuz 6zelliklerini ¢gocuga gecgirecegi inancinda da goriilmektedir. Bu sebeple boyle

goriilen insan, hayvan ya da nesnelere bakmasi engellenir.

flerleyen zamanlarda merak konusu olan cinsiyet tahmini icin kdyde hamile kadinn

haberi olmadan ¢evresindekilerce yapilan uygulamalardan s6z edilmektedir.

“Karnin genisligi kiza, sivriligi erkek ¢ocuga yorulur. Bagina habersizce tuz
dokiilen kadin agzin1 kasirsa kiz1 olacagi, burnunu kasirsa oglu olacagi
diistiniiltirmiis” (AyseTarcan, 66, 23.01.2016).

Simdilerde doktordan edindigi kiz/erkek cinsiyeti dogru mu diye bir teyit i¢in yapildig
belirtilen bu uygulamalar tahminlerden ibaret olup anne ve gocuk agisindan sonucu

etkilemeyecek niteliktedir. Bu konu Durdu Coban “tarafindan;

"ohooo neler var bdyle yapilan. Simdilerde gidip hemen dohturda 6greniyor
gengler. Bizim zamanimizda var miydi dyle. Dokuz ay meraktan gebe
kadinin yiiziine bakardik mesela...hala anlarim ben oglan mi1 kiz m1
diye...oglansa anne giizel olur bak, kizsa ¢irkin olur. oglanda karni sivri
olur derler ya bizde... kalgas1 genislerse kizi olacagini diisiiniiriiz biz. Bir
de kizda eksi yer gebe kadin oglanda datliya meyil eder.” “bir de gebenin
kafasindan habersizce tuz dokiiliir. Agzin1 gasirsa kiz olur, burnunu gasirsa
oglan oturacag1 yere habarsizdan bigak ve makas goruz.. makasin {istiine
oturursa kiz, bigagin iistiine oturursa oglan olacak derler ya” (Durdu
Coban,83, 05.07.2016)
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aktarilmaktadir. Burada hamile kadindaki hareketlerden ya da viicudundaki
degisimlerden ¢esitli tahminler, yorumlar ¢ikarilmaktadir. Kdyde olacak ¢cocuklarin kiz
mi/erkek mi olmasinin tercih edildigine dair goriisler soruldugunda fark etmedigi sdylense
de sohbetin devaminda kiz ¢ocuklar evlenince bagka bir aileye dahil olmasi sebep
gosterilerek erkek cocugun kismen de olsa daha makbul goriildiigi, tercih
edildigi sonucu ¢ikarilmaktadir. Ciinkii erkek evlat aileyi devam ettirmekte
soyun devamini saglamakta, ayrica ailenin soyadin siirdiirme, ilerleyen yaslarda anne
ve babanin bakimini iistlenmesinin daha kolay oldugu gerekg¢e gosterilmektedir. Bu konuda
Ummii Kiigiik iin goriisiine gore; “kiz-erkek ¢ocuk sevgide ayrimi yapilmaz belki ama kiz
ele gider” burada kizin gitmesi ailenin dagilmasi metaforu ile ifade edilmektedir. Erkek
cocugun ailenin devamini sagladigi goriisii “bir zaman geldi mi baba ocagin tiittiirtir”
ifadesiyle anlatilmaktadir (63, 26.01.2016). Burada “ocak” olarak yuva sembolize

edilmektedir.

Ancak giintimiize bakildiginda kdyde yasayanlarin hem ¢ocuk sayis1 hem de
cocugun cinsiyeti ile ilgili goriislerinde ve tercihlerinde degisim s6z konusudur. Bu
goriis Cennet Giidiicii tarafindan "eskiden oglan istenirdi, simdilerde kiz daha hayirh
oluyor anaya babaya" seklinde belirtilmistir (88, 23.01.2016). Istenen cocuk sayisinin eski
zamanlara gore de oldukga degisim gdsterdigi sdylenmektedir. Ailelerde ¢ocuk sayisi
eskiden ortalama bes ve tizeri sayiya ulasabilmekteyken giiniimiizde bu say1 nadir
olarak goriilmektedir. Gilintimiizde kiz ve erkek cocuk arasindaki ayrim en aza inmis
durumdadir. Yeni nesil aileler, istedigi cocuk sayisina ulastiginda kiz olsun erkek olsun
cinsiyet gozetmeksizin yeterli gormektedir. Ve hatta kiz cocuga erkek ¢ocuktan daha
makbul hale gelmistir. Giinlimiizde yaygin olan ¢ocuk sayisi iki ya da ii¢ ¢ocukla
sinirlandig1, erkek cocuk tercihlerinde de eskinin izlerinin artik olmadigi

sOylenmektedir (Hamide Coban 06.07.2016). Buna neden olarak da; genis aileden
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cekirdek aile diizenine gecilmesi, kizlarin egitim diizeylerinin yiikselmesi ve ekonomik
Ozgiirliikleri sebebiyle kurduklar1 yeni ailelerde eskiye oranla daha fazla s6z hakkina sahip
olmalari belirtilmektedir. Boylece kendi anne ve babalariyla daha fazla ilgilenebilmekte

ve yasliliklarinda da bakimlarini tistlenebilmektedirler.
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3.1.2. Dogum Sirasi Pratikler

Dogum oncesi olarak gegen hamilelik donemi, dogumla birlikte baska bir boyuta
ve ¢esitli uygulamalara gegisi beraberinde getirmektedir. Hamilelik donemi i¢inde
dogum yaklasincaya kadar kadinlar tarla bahge ve eski go¢ zamanlarinda goge katilirlar
higbir isten el etek ¢ekmeden devam ederlermis. Yaptiklari islerde bir kisitlama
olmadig1 gibi ancak dogum cok yaklastig1 ve gerceklestikten sonra belirli bir siire
kadinlara is yaptirilmadig yine eski ve yeni uygulamalar arasinda kiyaslamalar yaparak
cevaplandirilmaktadir. Dogum sirastyla ilgili deneyimlerini aktaran Ahmetli Koyii’'nde
yasayan Durdu Baci, “dogumlar eger go¢ zamanina denk gelirse, dagda kendi
imkanlarinla yaparsin dogumu. Y ériikliikte go¢ varsa dogum i¢in oturamazsin bile” diye

ifade ederek dogumun gocii etkilemedigi anlatmaktadir.

“Gog¢ giintine denk gelirse ¢ocuk dogdu mu beler yola devam ederdik.
Agacin yamacina varin. Orda kendi kendine 1ss1zca dogurup, dasla bebenin
gobegini kestikten sonra sirtimizdan ¢aputla beleyip ¢ikardik tekrar yola.
Ben Oyle gag¢ dene bebe ¢ikardim ortaya vayh simdikine ne var.” (Elif
Coban,83, 27.01.2016)

seklinde dogumu ve sonrasini anlatmaktadir.

Dogum aninda eger evde yapilacaksa doguma yardimci olacak kisi yani ebe’ye haber

verilerek, dogum aninda neler yapildigini

"koydeysen doguramayiverince ebe geliridi doguma eskilerde. Sicak su
yapilir, gebe ya yatar ya da otururdu. Bu sekil doguruncaya kadar yardim
ederdik gayri”( Ayse Simsek 90, 06.06.2016)

seklinde aktarmaktadir. Bunun yaninda dogum yapacak kadinin mutlaka yaninda

yardimcilar1 olurmus. Bu kisi ya kdy icinde bu isle ugrasan tecriibeli bir yash kisi ya da
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yine dogum yaptirmay1 bilen aile biiyiiklerinden yasl kisilermis. Eger dogum sorunsuz
olacag goriiliiyorsa dogum sancilari gekilirken kadinin eline bir asa” yani sopa verilerek
odada dolastirilirmis. Dogum aninda ise kolayca gerceklesebilmesi igin yatar pozisyona ya

da oturma halinde dogumun beklendigi belirtilmektedir.

Ancak giiniimiizde dogumun hastanede gergeklestigi goriilmektedir. Bu tercihte
saglik kurumlarinin yonlendirmeleri yaninda, dogum aninda olusabilecek ve dogum
yaptiran kisinin miidahale edemeyecegi herhangi bir problemin hem annenin hem de
cocugun hayati tehlikeye girecegi fikridir. Hastanede doguma sicak bakilmas1 artik
yerlesik yasamda hastaneye ulasimin kolayligi da 6nemli bir etkendir. K dydeki
saglik ocagina hamilelikteki kontroller igin gidilir ancak, dogum igin hastaneye gidilmesi

yaygin olarak tercih edilmektedir.

Hastanede yapilan dogumlar, giinimiizde koydeki dogum etrafindaki gelenek, gérenek
ve adetlerin sekil degistirmesine sebep olmustur. Bu anlamda “ebe” olarak adlandirilan,
dogum yaptirmay1 bilen kisilerin de kalmadigi belirtilmistir. Hamide Coban bu
degisiklikleri;

“Bu kisiler eskiden kdyde dnemli kisilerdi. Dogum sonrast isi bittiginde

gitmeden ona yaptig1 bu hizmet karsiliginda bir miktar para ile “miijdelik”

olarak adlandirilan basértiisii ya da salvarlik kumas hediye edilirdi.

Hastanelerde dogum ytiziinden ebelik de ortadan kalkti. Bu adetler de
kalmad1” (06.07.2016)

seklinde anlatmaktadir. Bu degisen uygulamalara bir diger 6rnek de plesenta’ (es, son)
nin gdmiilmesi uygulamasidir. Eskiden evde yapilan dogumlarda, ¢ocuktan hemen
sonra anne karnindan ¢ikan tibbi olarak “plasenta” olarak isimlendirilen nesne ile ilgili
uygulamalarin yapildig1 da dikkati gekmektedir. Kdyde bu nesne, ¢cocukla birlikte
geldiginden hatta muhafazasini sagladigi i¢in “es” cocugun ana karnindaki esi olarak

tanimlanir. Eger dogum diinyaya bir ruhun gelmesi olarak yorumlaniyorsa anne ve
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¢ocugun bu nesne ile aralarinda devam eden bir bag oldugu diisiiniilmektedir. Bir canli
gibi bakilan bu parga eger gomiilerek yok edilmezse, 6zellikle anne tizerinde olumsuz etki
yapacagina inanilmaktadir. Bolgede cocugun esi ile ilgili inanislar ve yapilan
uygulamalar soruldugunda da eskilerde evde yapilan dogumlarda gomiildiigii

belirtilmektedir.
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3.1.3. Dogum Sonrasi Pratikler

Yeni dogum yapmis, dogumun fizyolojik ve psikolojik etkisini heniiz {izerinden
atamamis kadina belirli bir doneme kadar "lohusa" diye hitap edilmektedir. Dogum
sonras1 hem fiziksel hemde duygusal bir gecis yasayan kadin i¢in de destekleyici bir

donem olarak adledilir.

Bu dénemde dogum yapan kadini ve gocugunu kutlamak, kutsamak, maddi ve manevi
etkilerden korumak, diinyaya yeni gelen bireyi ¢evresine tanitmak, annenin yeni
statiisiine gecisini saglamak fonksiyonlarina sahip pek cok adet ve uygulama
goriilmektedir. Anne ve cocugunun dogumdan sonraki donemde tehlikelere agik oldugu

inanciyla ¢esitli uygulamalar mevcuttur.

Bunlar1 6rneklendirecek olursak; lohusa kadinin yemesi igmesi karninin igindeki yaralarin
diizelmesi i¢in 6nemli oldugu ifade edilirken “karni suyla dolarsa 6liir” diye suyu
vermemeye dikkat ettiklerini belirtmektedirler. Bunun yerine tereyagiyla kaynatilan
pekmez icirilirmis. Hatta nazara kars1 direngsiz olduklarina inanilir. Bu sebeple ¢esitli
uygulamalar yapilmaktadir. Bunlarin en 6nemli olanlar1 lohusa kadinin tizerinde demir bir
obje tagimasi, kirmizi renkli bir ortii ya da kurdele takmasi, ayn1 ddnemde dogum yapan
diger lohusa ile “kirk karigmas1” ismi verilen bir duygu ile obje degisimi olabilmektedir
(Adiller 2015:68). Bu uygulamalarin sembolik ifadelerinin detaylari tezin analiz boliimiinde

verilmektedir.

Ahmetli Koyii’nde ¢ocuk dogduktan sonra, yasami boyunca tasiyacagi isimin verilmesi
i¢in “ad koyma” ritiiel uygulamasi yer almaktadir. Yeni dogmus ¢ocugun kulagina ismi

ti¢ kez tekrarlanir, daha sonra “ezan” okunarak tamamlanir. Bu uygulama aile
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bliyiiklerinden baba veya dede gibi biiyiik erkekler tarafindan ger¢eklesmektedir.
Buradaki aile biiyiiklerinin ad koymasi onlarin verilecek isimlere karar vermesi bir
gelenek olarak bahsedilir. Bunun agiklamasi da “‘eskiden ¢ocuga isim vermeyi bir
tarafa birak, gaynananin gaymbubanin yaninda ¢ocuk sevmek de ayip sayiliridi yani
ataya saygisizlik oldugu diistiniiliirdi” (Elif Akkurt,87,08.07.2016). Cocuk i¢in segilen
isimlerde 6ncelik babaanne, anneanne, dede gibi aile biiyiiklerinin adlarinin
verilmesidir. Olmiis olan akrabalarin isimleri de gocuga verildigi yaygin olarak
gorlilmektedir. Burada amag 6len kisinin, yeni dogan ¢ocukta yasatilmak istenmesi
oldugu belirtilmistir. Ayrica sevilen, takdir edilen, 6rnek olarak goriilen kisilerin isimleri
de verilebilmektedir. Bir diger uygulama da eski Tiirklerde goriilen dogumun oldugu
dénemde yasanan ¢arpici bir olaydan esinlenerek verilen isimler olabilmektedir. Ayrica
¢ocugu yasamayan kisilerin sonradan dogan ¢ocuklarina koyduklart; Yasar, Durdu gibi
ya da son ¢ocuk olmasi dilegiyle Songiil, Soner gibi sembolik anlaml1 isimler
koyulabilmektedir. Durdu ismi ¢ocuk olmasin diye ya da ¢ocuk 6lmesin diye de
koyulmaktadir. Dondii ismi ise kiz ise erkege erkek ise kiza donsiin diye koyuldugu
belirtilmektedir. Bu isimlerin kararinin verilmesi asamasinda, daha ¢ok ataerkil aile
yapisinin gostergesi olan evdeki ¢cocugun baba dedesi yani kayin baba etkilidir. Ancak
giinlimiizde bu gelenekte degisimler s6z konusudur. Ailelerde daha ¢cok anne ve
babanin bagimsiz olarak kendi tercih ettikleri isimleri koyduklar1 goriilmektedir.
Giliniimiizde ¢cocuklara verilen isimlere bakildiginda Yaprak, Ece, Efe, Ege, gibi
isimlere dogru degisim s6z konusudur. Ayrica televizyon programlarinda gorerek

begendikleri isimleri de koyduklar1 sdylenmektedir.

Ahmetli Kdyii’nde aile kurumunun hamilelik ve dogum olay1 ile genislemesi i¢in ilk
basamagin evlilik oldugu ifade edilmektedir. Evlilik ritiielleri diger gegis donemleri

iginde (dogum, 6liim gibi) evlenen kisiler i¢in en goriiniir olanidir.
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3.2. Evlilik

Evlilikle, gecis yapilan yeni yasamla toplumsal drgiitlenmenin en temel ve kiigiik birimi
olan aileye dahil olunmaktadir. Evlilik siireci, kadin, erkek ve gevresinin “aile” olma
fikri ile baglar. Sonrasinda “evli” olarak yeniden sosyal yasama katilmasiyla devam
eder. Bu siirecte diizenlenen ritlieller, toplumsal anlamda ¢iftlesmeyi mesru kilarak,
bdylece soyun devamini garanti altina almis olmaktadir. Torenlerle yeni ¢ekirdek
ailenin mesruiyeti kamusal olarak ifsa edilir. Ritiieller yeni kurulan ailenin bolluk
bereket ve refahi icin kutlama ve kutsamay1 kapsayan sembolik uygulamalardir. Bu
stirecin her sathasinda gergeklesen ritiiellerde bu ailenin olumsuz etki ve kétiiliiklerden

korunmasi niyeti de yatmaktadir.

Toplumsal olarak kdy toplulugunda evlilik kurumuna iten mekanizma, Ibrahim
Yasa’nin da belirttigi gibi; kdy yasamindaki birligin muhafazasi, toplumsal sistemin
stirdiiriilebilirliginin saglanmasi yani diizenin devamini saglama refleksi olarak
yorumlanabilir (1955:162). Boylece siirdiiriilebilirlik stireklilik gostererek kutlama,

kutsama ve yas donemlerinde dayanigsmayla icra edilir.

Gennep’e gore; evlilik fikriyle baslayan gecis siirecinde, ritiiellerdeki toplumsal
birliktelik, birey ya da grubun yeni toplumsal konumunda tek basina olmadig: hissi ile
gecisin topluluk olarak farkindaligi ve benimsendigini de isaret etmektedir (1960: 61).
Gegisin saglanmasi icin topluluk tarafindan cesitli inanislar, kiiltiire 6zgii anlamlar
toplumsal dayanigmayla uygulamaya doniismektedir. Bu donemdeki uygulamalar
kutsama, kutlama ya da anma ve etkilerden korunma amacina yoneliktir. Gennep’in

gecis ayinleri olarak ifade ettigi bu yeni konuma gegis i¢in diizenlenen ritiiellerdeki
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belirleyici {ic asama Ahmetli Kyii’deki evlilik torenlerinde su sekilde goriiliir. Tlk
asama olan‘“‘ayrilma” s6z ve niganlilikla baglar. Diger bir deyisle nisanlanarak bekar
halden ayrilma, 6nceki konum ve kiiltiirel sartlardan kopmanin simgesel halidir.
Devaminda 6nceki ve sonraki konumdan bagimsiz ara bir katmandaki hal olan “esik”™
evresi gelir. Burada nisanli olmanin gegiciligi ve belirsizligi hakimdir ve gelin/damat
adayinin goriinmeyen etkilerden korunmasi/kollanmasi amaciyla ¢esitli uygulamalar
gerceklesir. Son olarak evlenmeyle birlikte tutarli, tantmlanmis bir bigimde evli
konumunda “toplanma” haline doniiliir. Boylece gecis siireci tamamlanmis olur. Gegis
tamamlandiginda topluluk yeni aileyi kabul ederek yeni vasiflariyla bu konumda kabul
eder (1960: 61). Evlenecek damat ve gelin ne olursa olsun bu dénemde Gennep’in ifade
ettigi gibi esit sartlara sahiptir (1960: 61). Onceki statiiler ortadan kalkar ve gecis

tamamlanir.

Bu sosyo-kiiltiirel pratiklerin ¢ozliimlemeleri i¢in ¢alismada evlilikle ilgili torenler;

oncesi, sirasi ve sonrasi olmak {izere ili¢ ana baslik altinda ele alinmstir.
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3.2.1. Evlilik Oncesi Pratikler

Yetismekte olan kiz ve erkek ¢ocuklar uygun yasa geldiklerinde diizen i¢inde bir rol
sahibi olarak ve topluluk i¢inde bir konuma ge¢cmektedirler. Evlilik ¢ag1 dedigimiz bu
yas her topluluk i¢in ergenlikle birlikte baslamaktadir (Yasa 1955:162). Ahmetli
Koyii’'nde evlilik yasi kiz ve erkekler icin farkli uygulandig goriilmektedir. Kizlar
cogunlukla erkeklere gore daha erken evlenmektedir. Bunlarin kdyde yasayanlar
tarafindan belirtilen sebeplerine bakildiginda, biyolojik olarak dogurganliktaki en
verimli donemleri olan yaglara karsilik geldigi goriilmektedir. Bunun yani sira
erkeklerde bu yas aralig1 biraz daha artmaktadir. Evlilik ¢agindaki kizlarin erkeklerden

daha kiiciik yasta olmasinin da tercih sebebi oldugu goriilmektedir.

Ahmetli Kdyii’'nde es secimi tercihlerine bakildiginda kendi akraba gruplar1 arasindan

oncelikle tercih edildigi beyan edilmistir.

Bolgede evlenmeyen kisiye “bekar”, evlendikten sonra ayrilan ya da esi dlen kisiye
yaygin olarak “dul” dendigi goriilmektedir. Bu uygulamalara bakilacak olunursa; en
yaygin olan1 kismet agma gelenegi olarak goriilmektedir. Daha ¢ok kizlar1 evlenemeyen
ya da bu niyetin ¢abuklagsmasini isteyen anneler tarafindan uygulanmaktadir. En ¢ok
basvurulan uygulama, yatir ve tiirbe ziyaret etmek ve onlarin maneviyatlarindan istifade

etmektir.

Evlilik niyetiyle kdydeki es secimi sekillerine bakildiginda; en yaygin olan1 “goriicii
usulii” olarak adlandirilan araci kisilerin tesvik edici rolleri sayesinde birbirleriyle
tanisilarak evlenmedir. Burada evlenecek kisiler ancak evlenme karar1 alindiktan sonra

birbirlerini tanima asamasina ge¢cmektedir.
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Bir diger evlenme sekli olan karsilikli olarak anlagarak evlenmelerde ise evlilik karar1
tanigip sayet anlasirlarsa verilmektedir. Burada anlagsma saglandigi ve evlenme isteginin
ailelere bildirilmesi kiz ve erkek icin yine fakli uygulamalarla karsimiza ¢ikmaktadir.
Erkek evlat ailesinde 6ncelikle annesine bu kararindan bahseder. Anne daha sonra
babaya bu bilgiyi iletir. Kizin dogrudan evlenme istegini beyan etmesi uygun bir
davranis olarak karsilanmamaktadir. Ancak Ahmetli Koyii’'ndeki bu uygulamalarda aile
yapisinda goriilen yeni degerlere acgiklik ve toplumsal normlardaki degisme ile eskiye
oranla degisiklik gdsterdigi beyan edilmektedir. Eger aileler de bu karara katiliyorsa,

erkek t ailesinin istegi kiz ailesine beyan edilir.

Boylece ritlieller baslayarak s6z kesme, nisan, ¢ceyiz serme/alma, kina gecesi, diigiin
giinii, diigiin gecesi yani “gerdek” ve diigiin sonrasi gibi asamalarda geleneksel
torenlerin uygulanmasiyla devam etmektedir. Ancak aileler bu asamada zorluk
c¢ikariyorsa “kiz kagirma” olarak isimlendirilen evlenme sekli olduk¢a yaygin ve olagan
goriilmektedir. Koyde birkag kusagin kacarak evlendigi 6rnekler bulunmaktadir. Buna

ornek olarak Elif Coban kendi yasadiklarin

“Benim nikah1 Tepekdy'de kiydilar. Oba beni siiriidii getti... gacirdilar beni.
Geri donsem gelirdim. Gelecem ama yoyuldu derler diye donmedim.
Mecbursun gecinmeye” (83, 05.07.2016)

seklinde anlatmaktadir. Bunun en 6nemli sebebi olarak, toplumun bu tiir evliliklerle

ilgili zorlayic1 yaptirimlari oldugu sdylenmektedir.

Goger yasamda ikametlerde kiz evlendiginde erkek tarafinin ¢adirinda yasamini devam
ettirmektedir. Yoriiklerde evlenme siralamasinda dncelik biiyiikten kiigige olacak
sekilde uygun goriilmektedir. Giiniimiizde de ayn1 uygulama yani evlenen ¢iftin erkegin
ailesiyle yagamasi (patrilocal) gelenegi kismen olsa da devam etmektedir. Ancak son

zamanlarda kasaba ve sehirlerde yasama sartlar1 ve kdydeki yeni evlenenlerin de
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tercihlerinin bu yonde olmasi nedeniyle de (neolocal) yani bagimsiz kendi evlerini

kurarak yasadiklar1 gozlemlenmektedir.

Evlilik niyetinin beyan edilmesi ve buna karsilik onaylama/ma karari i¢in gergeklesen
uygulamalar bir dizi asamadan olusmaktadir. Bu beyan icin erkek ailesi ya da
bliytikleri, kizin ailesine ziyarete yani “goriicli” ye giderek niyetlerini s6zlii olarak
bildirir. Iste bu asamada giden kisiler “diiniircii” olarak adlandirilir. Kiz ve erkek
taraflarina da “diiniir” ad1 verilir. Kiz evinin cevabini1 6nceden 6grenmek yani “agiz
arama” icin “arac1” denilen kisiler de gonderilmektedir. Eger olumlu bir cevap gelecegi
diisiincesi agir basiyor ise “kiz isteme” asamasi gelmis demektir. Bu asamada evlilik
cagindaki kiz ve erkek hazir bulunur. Evlilik sekillerine gore degisen tanisma ve evlilik

karar1 asamalarindan sonra “kiz isteme” denen asamaya geg¢ilmektedir.

“Allahm emri ve Peygamberin kavliyle kiziniz.. y1 oglumuz...a istiyoruz” diyerek
evlilik niyeti belirtilir. Ailenin verecegi cevap ya bu sirada ya da daha sonra haber
ulastirilarak belirtilmektedir. Bu arada kadin icin “baslik parasi1” olarak adlandirilan;
evlilik siiresince bir giivence olan para degeri, erkek tarafindan talep edilebilir. Bu
uygulamanin en 6nemli amaci bogsanmalar da ve diger olumsuz durumlarda kadin
giivence altina almaktir. Gliniimiizde baglik parasinin kalmamis ancak bunun yerine
diigiinde geline takilacak altin ve ziynet esyalar1 istenmektedir. Kiz isteme agamas1 bu
konuda uzlagma saglanana kadar bir ya da birkag tekrarla gerceklesebilmektedir. Eger
olumlu karar verilirse “s6z kesme” olarak adlandirilan “verdik gitti” seklinde bir
ifadeyle erkek yani “damat aday1” ve “gelin aday1” yani kiz biiyiiklerin ellerinden
Operek bu karar kutlanir. Bu agamada evlilige giden yola ¢ikilmis olmaktadir. Burada
gelin ve damat adayi artik “sozlii” olarak tanimlanmakta ve bir esiksellik agsamasina

giris yapmaktadirlar. Bu agsama, onlar1 diger yasitlar1 ve hemcinslerinden toplumsal
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statii olarak ayirarak, bir adaylik durumuna sokmaktadir. Bu duruma uygun gelenek ve
gorenek ¢ercevesinde davranis ve ylikiimliiliikleri de beraberinde uygulamakla yiikiimli
hale gelmektedirler. Burada s6z kesildigini sembolize eden kahve ikrami baslar.
Sonrasinda yiiziik takma, tatli/lokum yeme gibi uygulamalar iki ailenin birlesmesini

topluma ilan ve sahitliginde kabul gérmesi uygulamalariyla pekistirilir.

Bu kabul asamasiyla birlikte diiglin 6ncesi hazirliklar i¢in karsilikli yapilacaklarin
konusuldugu asama baglamaktadir. Bu agsamalardan en belirgini “nisan” olarak
adlandirilan uygulamadir. Bu agama diizenlenen nisan toreni araciligiyla paylasilir.
Nisan yapildiktan sonra s6zlii olan adaylar artik “nisanli” olarak anilmaktadir. Aslinda
nisanlilik dénemi evlilik i¢in hazirliklarin yapildigi bir asamadir. Bu asamada diigiin
tarihi, siiresi, yeri gibi kararlar ve hazirliklar1 yapilarak gegen siirede; aileler arasinda da
karsilikli olarak armaganlagma ritiielleri uygulamaya doniisiir. Diigiin siiresi ile ilgili
detay1 koyde yasayan Elif Coban “Bizim glinlimiizde diigiinler {i¢ giin olurdu. Hindiki
zamanda 6yle degil. Ilk giinii erkekler bayragi cadira dikerler diigiin baslaridi” (83,
05.07.2016)seklinde aktarmaktadir. Gegmiste Persembe, Cuma ve Cumartesi giinleri
olmak iizere ii¢ giin siirdiigii soylenmektedir. Ancak gilinlimiizde yasam sartlar1
nedeniyle bu giin kisalmis, diigiin térenlerinde de degisime neden olmustur. Diigiin
stiresi glinlimiizde “kina gecesi” ad1 verilen diiglinden 6nceki aksam ve “diigiin giini”
adi verilen giin olmak {izere iki giin olarak uygulanmaktadir. Buna sebep olarak
diigliniin getirdigi ekonomik yiik, katilimcilarin ¢alisma saatlerindeki mesai kavrami
acisindan en miisait zamanin hafta sonlar1 olmasi olarak beyan edilmektedir. Bu

siiredeki degisimler yerine getirilen adetlerin de degisimine neden olmustur.
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3.2.2. Evlilik Sirasi1 Pratikler

Diigiiniin yapilacagi yer olarak Ahmetli Koyli’'nde ortak alan olarak kullanilan koy
meydani ya da kapal1 diigiin salonu tercih edilmektedir (Fotograf 18). Nadir durumlarda
ise aileler evlerinin avlusunda yapabilmektedirler. Diiglin 6ncesinde alan siislenerek
hazirlanmakta, miizik diizenegi ve seyirciler i¢in oturma ve ikram alanlari
diizenlenmektedir. Bir diger diigiin seklinde ise kina gecesi yine kdyde yapilir, ancak
diigiin Torbal1’da belirlenen salonda gergeklesmektedir. Ahmetli Koyii evlenme
gelenekleri icinde, nisanlilik asamasinda, diigiin giinline yakin “¢ehiz serme” ya da
“urba kesme” olarak adlandirilan bir térensel uygulama gerceklesmektedir. Goriistiiglim

Elif Coban kendi ¢ehiz hazirlama siirecini;

“Kirmen egerdim. Yangish da ettim. Hep gizlara yangis yapardim. Istar
ederdik. Yangis1 yapa yapa bitirirdik. Kimisine tarak yannis derler kimine
kesik yannis derler. Gog boynuzu, emine yannist vardi. Yonii egirirdik. Onu
boyardik. Boyacilardan alirdik boyalari. Ke¢i, koyun, deve yliniinden
dokurduk hep. Deve yiiniinii diderdik. Deve yiiniinden ( yaz geldiginde deve
tiiyiinii doker) palaz dokurduk. Palazlara yatardik gece. Ustiimiize onu
orterdik. Isicak tutardi. Namazlaga dokurduk. Pamuktan pek Bir sey
dokumadik biz.” (83, 05.07.2016)

seklinde detaylandirmaktadir.

Cehiz, gelin adaymin hazirladig: esyalar olarak belirtilmektedir. Geleneksel el sanatlari
ve dokumalarindan kullanima ve dekorasyona yonelik, “sandik esyas1” olarak
adlandirilmaktadir. Ayrica “cehiz sandig1” olarak soz edilen kapali ahsap kutu/alan igine
yerlestirilen malzemelerden olusmaktadir. Gliniimiizde ekonomik duruma bagl olarak
ayr1 evlerde oturmanin tercih edilmesiyle imkanlar 6l¢iisiinde sandik ¢ehizinin yaninda
mobilya ve ev aksesuarlar1 da bu kategoride hazirlanabilmektedir. Bu hazirliklarin

yapilmastyla ¢ehiz siifina giren malzemeler ya oturulacak evde ya da belirlenen bir
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mekanda sergilenmekte ve bu sirada térenler diizenlenmektedir. Sergileme asamasina
gecilebilmesi i¢in esyalarin gelin adayinin evinden alinmasi ve oturacagi yere tasinmast
toreni“‘ceyiz alma” olarak isimlendirilir. Davullu-zurnali miizik esliginde bir arag kiz
evine gelir ve tizeri kirmiz1 kurdelerle 6zene bezene sarilmig paketleri alarak yine miizik
esliginde, bir solen havasinda evine gotiiriir evine gidildikten sonra ¢eyiz ya o giin ya da
bir bagka giinde acilirarak yerlestirilir. Sonrasinda duyuru yapilarak ¢eyiz gérme
merasimi yapilir. Bu uygulama yaygin olarak kadinlar arasinda yapilmaktadir (Lale

Geng, Agustos 2016 Alan Notlar1).

Bir diger uygulama da diigiinden 6nceki aksam gelin olacak kisinin, evinde misafirler
ve ailesiyle diizenledigi bir tiir bekarligi sonlandirma/veda torenidir. Bu ritiielkina

gecesi” olarak adlandirilmaktadir.

Evlilik sirasinda yapilan tiim ritiieller “diiglin” olarak adlandiriimaktadir (Fotograf 43-
44-45-...51). Dligiin torenine davet edilen misafirler diiglin sahibi tarafindan karsilanir.
Gelen misafirlerin katilim diginda yiikiimliiliikleri de bulunmaktadir. Bu sirada bir
armaganlagma da s6z konusudur. Gelen misafirlerin o giin i¢in vermeyi planladiklari
hediyeleri hazirlama/satin alma hazirlig1 yaparlar. Akrabalik derecesine gore bu
hediyeler degismektedir. Birinci dereceden akrabalar i¢in altin hediye etmek makbul
sayillmaktadir. Bu uygulamaya “taki takma” denilmektedir. Tak1 hediye etmede
karsiliklilik ilkesine 6zellikle dikkat edildigi soylenmektedir. Oncesinde bir ailenin ne
tiir taki taktig1 aileler tarafindan bilinir. Bu takilarin karsiliklilig ilkesi bulunmaktadir.
Yani bir borg bilinerek bir nevi iade edilmektedir. Bu uygulama bir anlamda nakit
dongiisii olarak yorumlanabilir. Diigiine disaridan gelen davetliler yakinliklarina gore
onceden de gelebilmektedirler. Bunlarin agirlanmasi diigiin sahibinin sorumlulugudur.

Eger ¢ok yakin degillerse genellikle davet edilen giin ve saatlerde davet edilen yerde
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olma yuikiimliliigii tasimaktadirlar. Gelen misafirler, diigiin sahipleri olan anneler
babalar ve yakin akrabalar tarafindan karsilanir ve agirlanirlar. Evlilik ritiiellerinin her
asamasinda yiyecek ve i¢ecek ikramina rastlanmaktadir. Bu ikramlar hem gelin hem de
damat evlerinde yapilir. Ozellikle diigiin giinii diigiin yemegi ad1 altinda yemek ikram
edilir. Toplulugun da ortak ¢alismasiyla genis kapsamli bir yemek hazirlanir ve ikram
edilir. Yemek hazirligi i¢in giinler 6ncesinden ¢alisma ekibi kurularak gorev dagilimi
yapilir. Bu tarz kutlama ve yas ritiiellerinde yemek olarak bas aktor “keskek” adi verilen
yemektir. Anadolu Yoriik/Tiirkmen kiiltiirlinde yaygin olarak yer alan keskek bugday ve

etin haslanarak, erkekler tarafindan bir araya gelinerek macun haline getirilmesidir.

Diigiin giinii (Fotograf 43-44-45) ilk asama bayrak dikme toreni ile baglanmaktadir.
Davul zurna esliginde ¢alinan miiziklerle {izerinde bayrak asili olan sopaya ¢esitli
malzemeler asilmaktadir. Yorede cember baglanmasi yaygindir. Bu baglama sirasinda
diigiin sahipleri sopay1 tutan geng¢ gruba da hediye mahiyetinde iirtinler vermektedir.
Bayrak téreninde kullanilan sopa diigiin sirasinda “bayraktar” adi verilen geng bir erkek
ve arkadaglarindan olusan grup tarafindan en 6nde tasinarak gezdirilir. Bayraktar damat
tarafindan belirlenen, genellikle damadin yakin arkadaglarindandir. Bu grubun gorevi
disardaki diigiin akisinin sorunsuz olarak yiiriitiilmesidir. Bir de icerde yani damadin en
yakininda “sagdi¢” olarak adlandirilan bir erkek yer almaktadir. Geline yakin olan
kadina da “yenge” ad1 verilmektedir. Bu kisi de gelinin diigiin sirasindaki yardimcisi
olarak gorev almaktadir. Yani her ikisinin de gérevleri diigiin sirasinda gelin ve
damadin heyecanlanmadan usiile uygun davranmalar1 ve diigiinii sorunsuz atlatmalarini

saglamak oldugu beyan edilmektedir.

Diigiin baglamadan 6nce es zamanli olarak gelin ve damadin giydirme ve siisleme

asamasi yer almaktadir. Gelin daha detayli hazirlik siiresi gecirirken damat icin sadece
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“damat tiras1” olarak adlandirilan uygulama ve giyinme bulunmaktadir. Diiglinlerde
giyilen kiyafetlere iligskin yapilan miilakatlara gére gecmiste ve giiniimiizde farklilik

gosterdigi belirtilmektedir.

Genel olarak “gelinlik ve damatlik” olarak adlandirilan bu kiyafet gurubu, giiniimiizde
beyaz renkli uzun abiye giysi ve erkek takim elbisesidir. Burada sekiller degisse bile

gelinin basina takilan kirmizi ortii aynen devam etmektedir.

Gegmis donemlerde gelinin basina “kepez” olarak adlandirilan renkli yemeni ya da
kumaglarin baslik etrafina yerlestirilmesidir. Bu baslik gelinin basina yerlestirildikten
sonra en listline de kus tiiyli takildig1 belirtilmektedir. Bu kus tiiyiiniin Turna kusundan
alindig1 olmadig: takdirde Tavuk tiiyii kullanildig: belirtilmektedir. Ancak bu

uygulamanin giiniimiizde yaygin olmadig1 gézlemlenmistir.

Sagdig, yenge, kayinvalide, kaympeder ve yakin aile bireylerinin giyimleri diigiinde
toplulukta ayirt edilebilecek bir farklilik gosterebilmektedir. Saha ¢alismasinda
yaptigim gozlemlere gore koyde diigiin giinii katilime1 kadinlar ve erkekler giindelik
sokak kiyafetleriyle yer almaktadir. Diiglin sahibi olan ailelerde; erkekler takim elbise
giyerken, kadimnlar da biraz daha agirlikli olarak abiye nitelenen gece elbisesi, 6zellikle
genclerde tuvalet olarak adlandirilan uzun elbiseler kullanilmaktadir. Koyde kilik
kiyafet kullaniminda ¢ok belirgin bir kisitlama gézlemlenmemektedir. Ancak bundan
kisitlama olmadig1 sonucu ¢ikarilamaz. Burada norm ve degerler devreye girmekte ve

toplulugun i¢ denetim mekanizmasiyla disardan bu sekilde gézlemlenebilmektedir.

Gelin ve damadin diigiin hazirligi tamamlandiginda gelin evinde “gelin alma” téreni
icin (Fotograf 46-47) beklemektedir. Yani gelinin anne ve babasinin evinden yeni
ailesinin evine tasinmasidir. Bu asamada, sembolik anlamlar tasiyan pek ¢cok geleneksel

uygulama gozlemlenmistir. Kizin ailesi ve yakin akrabalariin evde yer aldigi bu
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torende damat tarafindan anne ve babasi ve yakin akrabalar1 davul zurna esliginde gelir.
Kapidan ¢ikmadan once akrabalariyla vedalasarak bir bekleme, ya da kapiy1 agmama
ritiieli uygulanir. Bu sirada disarda geleneksel oyunlar oynanmaktadir. Bu arada evin
icinde kiz babas1 kizin bekaretini simgeleyen kirmizi kusak takar. Bu uygulama uzun,
kirmiz1 bir kurdelenin kizin gelinliginin belinde birkag¢ kez dua ederek dondiiriilmesi ve
sonunda baglanmasi seklindedir. Kiz son kez ailesiyle vedalasarak damat ve ailesinin
yanina dogru yonlendirilir. Damadin ailesine gegisi sirasinda da belli agamalar yer
almaktadir. Ik asama gelinin vedalasip evinden cikarken kapinin agilabilmesi icin bir
bedel talep edilmesidir. Bu para ya da keg¢i, koyun ya da altin olabilmektedir. Kiz evden
cikip “gelin alicilar”’a teslim edilirken kdylin genclerinden bir gurup da ayn1 sekilde
bedel talep edebilmektedir. Burada “kdylimiizden kolay kiz vermeyiz” sozleriyle bir
baski unsuru olusturarak alkollii icecek istediklerini soylemektedirler. Uzlasma
saglandiginda gelin araclari kornalar ¢alarak damat evine dogru yola ¢ikarlar. Gelin,
oglan evinin kapisina gelince, iceriye girinceye kadar yine davul zurna esliginde
oyunlar oynanir. Diigiiniin her asamasinda agirlikli olarak zeybek havasi hem kadin
hem de erkekler tarafindan oynanmaktadir (Fotograf 49-50-51). Gelinin yeni evine

gelisiyle birlikte yapilan toren “gelin indirme” olarak adlandirilmaktadir.

Gelin evine girdiginde dini nikah kiyilir. Resmi nikah denilen evlenme sekli ise
oncesinde, diiglin salonunda herkesin oniinde ger¢eklesmektedir. Bu nikah toreni tam
tersi sekilde yani once resmi nikah sonrasinda dini nikah seklinde de
uygulanabilmektedir. Bu islemler bittikten sonra damat evinde diigiinii beklemekte olan

gelin icin “gelin gorme” denen uygulamayla iyi dilekler belirtilir.
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3.2.3. Evlilik Sonrasi Pratikler

Ahmetli Kdyii’nde evlilik sonras1 yeni aile yasamini yaygin olarak erkegin ailesinin
yaninda siirdiirmektedir. Hatta yeni gelin geldiginde ancak 6nceki gelin yeni bir mekana
gecerdi diye belirtilmektedir. Kiz ¢cocugun esinin haneye katilimi ise “i¢ gliveysi” olarak
adlandirilmaktadir. Bunun ¢ok yaygin olmadig1 genellikle belirli sartlarin ve zorunlu
hallerin gegerli oldugu evliliklerde goriilmekte oldugu beyan edilmektedir. Eger erkek
tarafi kiz1 himaye edemeyecek kadar ¢ok yoksul ise kiz tarafi da bunu kabul
edebiliyorsa gerceklesir. Ya da kiz tarafinda tarla, bahg¢e ve hayvancilikla ilgili isgiicline
ithtiyag varsa “i¢ giiveysi” olarak alinir seklinde ifade edilmektedir. Kdyde bu
uygulamadan bahsedildiginde, erkek acisindan biraz istenmeyen ama mecbhur
olundugunda da ezik hissettiren bir durum olarak s6z edilmistir. Hatta “i¢ gliveysinden

hallice” teriminin de buradan ¢iktig1 sdylenir.

Sonrasinda diigilinlin yapilacag: alana dogru gegilerek kamusal alanda gelin ve damadin
evliligi beyan edilir. Boylece hem gelin hem de damat i¢in evlilikle gecis toreni mesru
hale gelmektedir. Tabiki bu agama antropolojik agidan yeni nesillerin olusmasinda

ciftlesmenin mesrulastirilmasi olarak yorumlanabilir.

Kutlama tamamlandiginda diigiiniin “gerdek™ ad1 verilen asamasina gegilir. Onceden ilk
birlesme ani i¢in hazirlanan “gerdek odasi1” na gelin girer ve beklemeye baslar. Damat
topluluk tarafindan cesaretlendirilerek odaya gonderilir. Gegmis donemlerde yenge
denilen kisilerin gerdek odasinda bulundugundan s6z edilse bile giinlimiizde tercih
edilmemektedir. Boylece yeni evlenenlerin birlikteligi baslamis olur. Gerdek

uygulamasinin ertesi giinii gelin ve damat yeni konumlariyla ailelerinin elini 6pme
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uygulamasi sonucu yeni aileye katilim gerceklesmis olur. Oncelikle damadin ailesine
gidilir. Sonrasinda kizin ailesine gidilerek tamamlanir (Fotograf 48). Ge¢mis
donemlerde kizin gerdek gecesinde “bakire” olusunu sembolize eden carsaf atma
uygulamasi bulunurken (Adiller 2015:58), simdilerde beyan ve kabul esas alinarak
uygulanmaktadir. Diigilin ertesinde artik gelin ve damadin karsilikli olarak yeni
konumlarinin yiikiimliiliikleri baglamaktadir. Burada otomatik olarak akrabalik sistemi
devreye girer. Evlilik sirasinda kiz ve erkege gelin ve damat denirken damada birinci
dereceden akrabalar “eniste” olarak hitap eder. Hatta kayinpederin damada neden eniste
dedigi soruldugunda belki de damat diye bir kavram hi¢ yoktu seklinde bir yorum
yapilmaktadir. Enistenin ailesi de “diiniir” olarak isimlendirilir. Bu kullanim erkek ailesi
tarafindan da kizin ailesi i¢in kullanilmaktadir. Bunun yani sira hem kiz hem de erkek icin
annelere “kaynana” babalara “kayinbaba” erkek kardeslere “kaymn” kiz kardeslere

“goriimce” olarak hitap edilmektedir.
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3.3. Oliim

Ahmetli Kdyii’nde oliime iliskin ritiiellerle 6liim olayi, sadece 6len kisinin degil, yakin
akraba ve ¢evresini de i¢ine alan donemi ifade eder goriisii bulunmaktadir. Ahmetli
Koyii’nde 6liime iliskin ritiiellerin {i¢ ana amaci oldugu ifade edilmektedir. Bunlardan
ilki, k6y halkinin 6len kisinin yakinlarina duygusal destek saglamasi, toplumsal
iligkilerinde yalniz olmadiklarin1 dayanigmayla hissettirmesidir. Bunun yani sira len
kisinin gidisini (gegisi) kolaylastirmak, ruhunun geri donerek yakinlarina rahatsizlik

verebilecegi kaygisini ortadan kaldirmak da amaglar arasinda siralanabilir.

Oliim térenlerinde, dogum ve evlenme térenlerindeki senlik ve cosku yerini hiiziin ve
yasa birakmaktadir. Oliim fikrinde baska bir diinyaya (ahiret) goc diisiincesi hakim
oldugundan yeni bir hayatin baslangic1 olarak kabul edilir. Olen kisinin gecisinde
“g0Oziiniin arkada kalmamas1” i¢in pek ¢ok uygulama yer almaktadir. Bu duygular
topluluk ruhu ve dini pratiklerle ¢6ziimlenmektedir. Tiim bu pratiklerle 6liim; biyolojik,
fizyolojik bir olay olmasinin 6tesinde topluluk tarafindan sosyal, kiiltiirel uygulamalar

haline doniistiiriiliir (Maden 1991,816).

Gennep’e gore; Oliimle baslayan geg¢is siirecinde uygulanan ritiiellerde, birey ya da
grubun yeni toplumsal konumunda artik 6len kisinin olmayacagi ve toplumsal
birliktelikle bunun atlatilabilecegi fikri yer almaktadir (1960:61). Bu uygulamalar
kutsama, anma ve etkilerden korunma amacina yoneliktir. Gennep’in “gecis ayinleri”
olarak ifade ettigi bu yeni konuma gecis i¢in belirleyici ic asama Ahmetli Koyti’'ndeki
o6liim torenlerinde su sekilde goriiliir. [lk asama “ayrilma” 6liim olayn ile gergeklesir.

Diger bir deyisle 6liimle birlikte ayrilma, 6nceki konum ve kiiltiirel sartlardan kopmanin



68

simgesel halidir. Devaminda 6nceki ve sonraki konumdan bagimsiz ara bir katmandaki
hal olan “esik” evresi gelir. Burada 6liimiin belirsizligi hakimdir ve 6liimiin

kabullenilmesi amaciyla kiiltiire 6zgii asamalardan gegilir.

Olen kisinin statiisii yasarken ne olursa olsun 6liim aninda Gennep’in ifade ettigi gibi
her 6len kisi esit sartlara sahiptir (1960: 61). Onceki statiiler ortadan kalkar ve gecis
icin hazir hale gelir. Bu esiksellik halk arasinda, “kefenin cebi yoktur”, “hepimiz bir
giin toprak olacag1z” seklinde ifadelerle belirtilmektedir. Son olarak tutarli, tanimlanmig
bir bicimde “toplanma” haline kavusarak yeniden bir araya gelinir ve gecis siireci
tamamlanmis olur. Gegis tamamlandiginda topluluk ve aile 6liimii idrak ederek onceki
yasamina tekrar geri doner (Gennep 1960: 61). Bunun yaninda dlen kisinin gegisinin
saglanmasi igin topluluk tarafindan g¢esitli inanislar uygulamaya déniistiiriilmiistiir. Olen
kisinin yakinlarina destek olmak en 6nemli toplumsal dayanisma 6rneklerindendir. Bu

uygulamalar kendi i¢inde kiiltiire 6zgii anlamlar barindirmaktadir.
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3.3.1. Oliim Oncesi Pratikler

Burada 6liime iliskin asamalar ve diizenlene ritiiellerle ilgili verecegim bilgiler Ahmetli
Koyii’nde 6n ¢alisma sirasinda vefat ettigini 6grendigim Mehmet Tarcan‘in 6liimiiniin
ticlincii giinlinden itibaren goriisme yaptigim kisilerin bana aktardig bilgilerle sinirlidir.
Konuyla ilgili detay bilgiler saha arastirmasi sirasinda yasanan cenaze merasimleri ile
kiyaslanarak diger uygulamalarla daha da derinlemesine bir sekilde ele alinmistir. Bu
sosyo-kiiltiirel pratiklerin ¢ozliimlemeleri i¢in ¢alismada 6liimle ilgili torenler; 6liim

oncesi, 0liim siras1 ve sonrasi olmak iizere li¢ ana baslik altinda ele alinmistir.

Ahmetli Kdyii’nde bana aktarilan bilgilere gore; 6liimle ilgili uygulamalar 6liimiin nasil
olduguyla dogru orantili oldugu belirtilmektedir. Oliimiin beklenen bir durum olmasi ya
da aniden gelismesi, 6len kisinin yasi, konumu vb. pek ¢ok neden torenlerin yapilis
seklini etkilemektedir. Ozellikle askerde ya da bir amac ugruna dlen kisilere “sehit”
tanim1 yapilmakta ve inang olarak farkl bir statiiyle bakilarak mezarlar bile farkl
konumlanmaktadir. Mustafa Surgum bu 6lenler ve nereye gomiildiikleri ile ilgili
“kdyde askerde sehit diismiis kisilerin mezarlig1 yok ama Torbali'da var. Taa Canakkale
Savas1 zamanlarindan bizim kdyden bir isim geciyor ama mezar1 burada degil, sehitlikte
yatar onlar. Onlarin torenleri de definleri de farkli olur” (64, 08.07.2016). Diger ani
Oliimlerde 6liim Oncesi uygulamalarin asamalar1 gergeklestirilemeyebilir. Ama
koydekiler dayanismayla temel uygulamalar1 yani defin ve sonrasindaki uygulamalarin
hepsinin ayni sekilde siirdiiriilme gayreti oldugunu belirtmektedir. Bunu aktarirken de
boyle zamanlarda kimin evinde olduysa koylii yardima kosar. Bu giin sanaysa yarin
bana olmayacagi ne malum” (Mustafa Surgum, 64, 08.07.2016) seklinde dayanisma

kiltliriinii ortaya koymaktadir.
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Eger 6liim ani degilse ve kisi evinde “zekaret” denilen 6liimii bekleme asamasindaysa
oncesinde cesitli uygulamalar yapildig1 goriilmektedir. Buna gore; 6liimii beklenen kisi
yalniz birakilmaz, yaninda siirekli biri bulunur. Konu komsu ziyaretleri oldukca
yaygindir. Gelen akraba, komsu ve tanidiklar1 yasarken birbirlerine gecen emeklerini
Olecegi diisiiniilen kisiye “hakkimi helal ediyorum” s6zlerini sdylemeye calisirlar. Bu

uygulamanin nasil yapildigini Cennet Giidiicti

"Eger kendi sikint1 icinde degilse tovbe estagfurullah deye soylettirilir
buralarda. Ama her zaman da cesaret edemeyiz ki biz... can ¢ekistigini
gordiiysek hafiflik olsun diye Yasin okur hakkimizi da helal ettik diye
sOyleriz ki kolayca gedebilsin gozii burda galmasin” (88, 23.01.2016)

seklinde aktarmaktadir. Burada “g6ziin arkada kalmasin” sfyleminde 6len kisinin gittigi

yerde rahat olmas1 dilegi yatmaktadir.

Ahmetli Kdyii’nde 6len kisinin 6liim olaymin gergeklestigi anda yasadiklari , “canini,
ruhunu teslim ediyor” seklinde ifade edilir. Kéyde 6lmiis kisinin artik “rahmetli” olarak
amldig1 ayrica “gecindi” ifadesi de diye konusuldugu belirtilmistir. Oldiigii zaman da
olen kisiye “gecindi” tabiri kullanilmaktadir. Ornegin Ibrahim Kilig tarafindan “Ayse

Baci gegindi, Mehmet amca ge¢indi” seklinde bahsedilmektedir (62, 08.07.2016).



71

3.3.2. Oliim Siras1 Pratikler

Ahmetli Kéyii’'nde 6lmek iizere olan hastanin yanina din gorevlisi “hoca” ¢agirilir. Din
gorevlisi yoksa ve hasta agirlasmissa etrafindakiler dualar okur. Anlatimlara gore
bunun sebebi; hastanin can verirken seytanin araya girmesini engellemektir. Hasta
agirlasip ruhunu teslim edene kadar da okumaya devam edilir. Okunan dualar bittik¢e
6lecek kisinin bagindan ayagina dogru nefes verilerek iiflenerek gonderildigi

sOylenmektedir.

Ayrica kutsal mekan olan Kabe’den getirilen su olan “zemzem” dudaklarina siiriiliir ya
da damlatilir. Zem zem adi1 verilen bu suyu 6len kisinin evinde yoksa kdydeki kisiler
kendi evlerinden getirdiklerini beyan etmektedirler. Oliiniin baginda okunan dua, agzina
verilen su vb. 6len kisiye bu ge¢is doneminde yardimci olma gayreti olarak ifade
edilmektedir. Anlatimlara gore amag, “ahirete susuz gitmesini dnlemektir.” Olen kisinin
bu duruma sokulmamas: i¢in genellikle herkes ayr1 ayri su verme gayreti i¢ine

girmektedir.

Ahmetli Kdyii’'nde 6len kisinin 6liim olaymnin gergeklestigi anda yasadiklart , “canini,
ruhunu teslim ediyor” seklinde ifade edilir. Koyde 6lmiis kisinin artik “rahmetli” olarak
amldig1 ayrica “gecindi” ifadesi de diye konusuldugu belirtilmistir. Oldiigii zaman da
olen kisiye “gecindi” tabiri kullanilmaktadir. Ornegin Ibrahim Kili¢ tarafindan “Ayse

Bac1 gec¢indi, Mehmet amca ge¢indi” seklinde bahsedilmektedir (62, 08.07.2016).

Ayrica bir diger uygulama olan ayakkabinin disarida birakilmasi “6len kisinin

ayakkabisi disartya koyulur evet avlu kapisina koyuyorlar. Oyle bir gelenek var ama
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ben de hi¢ bilmiyorum neden. Fakir fukara alsin sebeplensin derler ya...” (Ibrahim

Kilig, 62, 08.07.2016) seklinde yorumlanmaktadir.

Olen kisinin bedenindeki gesitli belirtilerden cesitli tahminler, yorumlar ¢ikarildig

sOylenmektedir.

“Oliiniin gozii agiksa hasreti varmis, gdremeden gegindi derler (Cennet
Gidiicii, 88, 24.08.2016) ya da“gozii agiksa...gozi acik gitti, rahat
gidemedi diye yorulur"(Durdu Coban, 83, 23.01.2016)

Bu konuya dair diger yorumlarda da; 6len kisinin géziinii bir yere diktigi goriiliirse
seytant gordiigii diistiniilerek karsisindakini de beraberinde gotiirecegine inanildigi
sOylenir. Eger son nefesini verme siiresi uzarsa, kolaylastirmak i¢in uzaktaki
akrabalarinin bir egyasi 6len kisinin iizerine konur. Kisinin son nefesini verdigi
diisiiniildiigiinde (caninin kolay ¢ikmasi igin) basinin altindan yastik alinarak yatis sekli
kutsal yone yani “kibleye” dogru ¢evrilmeye ya da sirt {istii yatirilmaya calisildigi
sOylenmistir. Herkes ayaga kalkar, kap1 acilir ve odadakiler bir tarafa cekilirler. Bu
gecis anina tanik olanlar gegisi "ayaklarindan can g¢ekilmistir... ama {ist tarafi daha
durur en son agizdan, son nefeslen héylece can ¢ikar geder” (Cennet Tekin,88,
23.01.2016) seklinde gozlemlediklerini soylemektedirler. Olen kisinin basucunda
meleklerin, ayakucunda seytanin durduguna inanildigindan, 6liim dosegindeki kisinin
hem ayakucunda hem de basucunda oturanlar ayaga kalkar. Nefesi rahat ¢iksin diye
dualar ayagindan bagina dogru okunur. Hasta ruhunu teslim ettikten sonra da
yanindakiler “kelime-i sehadet” (eshedii enna ilahe illallah ve eshedii enne
muhammeden rasullullah) getirmeye devam ederler. Oliim aninda kisiye rahatsizlik
verecegi diislincesiyle aglama ve bagirmalar uygun goriilmez. Bu diislincenin nedeni

olarak da geg¢isin saglanamayagi ve ruhunun geri gelecegine inanildig1 séylenmektedir
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(Cennet Tekin,88, 23.01.2016). Ahmetli Koyii’nde 6liim hadisesinin ger¢eklesmesinin

hemen ardindan yapilanlar s6yle ifade edilmistir.

“Koyde, olii oldugu zaman 6nce kulaktan kulaga bildirilir, sonradan hoca
minareden duyuruyor..sala veriyor. Sela verilirken adin1, soyadini
sOyliiyorlar. Gegindi diyollar” (Keziban Bac1,76, 23.01.2016).

Oncelikle 6liim biitiin kdyliiye ve uzaktaki yakinlara haber verilir. Oliim aksam
gerceklesmis ve defin islemi sabaha kalmis ise, sabah erken saatte camiden din goérevlisi
tarafindan dualarla ilan yani “sela” ezan sonrasi “ Mehmet Tarcan Allah’in rahmetine
kavusmustur” seklinde verilir. Ayrica bu duyuruda cenaze namazinin ne zaman
kiyilacagi ve koydekilerin katilimi da duyurulmus olur. Eger 6liim, aksam namazindan
sonra gerceklesmigse Olii sabaha kadar bekletildigi ve bu sirada ve defin torenine kadar
yapilanlar1 Keziban Bac1" &lii varsa soyarsin, rahat dosegini yayarsin, yatirirsin. Uzerine
demir korsun. Oliiniin yaninda beklersin sabaha kadar "(Keziban Bac176, 23.01.2016)
seklinde anlatmaktadir. Bu bekleme sirasinda 6len kisi yere rahat bir yere yatirilir,
lizerinde ziynet esyalar1 ve takma disi varsa ¢ikarilir. Oliiniin giysileri ¢ikarilir. Olen
kisinin oncelikle ayak bagsparmaklar1 birbirine baglanir. Elleri diizeltilir. Gozleri agik
kalmissa kapatilir, cenesi baglanir ve viicuduna biiyiik bir ortii serilir. Ortiiniin iizerine
bigak veya bir demir pargasi kondugu ifade edilmektedir. Oliim evde ger¢eklesmisse bu
mekan i¢inde yapilan uygulamalar da bulunmaktadir. Bu uygulamalarin bir kismin1
Fadime Bakir "Oliiniin arkasindan mum yakilir bir hafta. ibrik konur, havlu konur.
Yoksa ruhu gelir dolagirmis” (84, 23.01.2016) seklinde yorumlamaktadir. Bu mum ya
da 151k yakma uygulamasi Elif Tarcan ve Ummii Kiigiik tarafindan"6lii sonra evini
ziyarete gelirse deye yedisine kadar lamba, mum, ¢ira yanardi yakarlar, simdi ampul
yakarlar, amma bilmem dogrumu yanlis m1” (56, 23.01.2016, (63, 23.01.2016) seklinde

anlatmaktadir.
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Ayrica devaminda 6liiniin bulundugu odanin penceresi ve kapisi kapatilip, 1s1k agik
birakildigi belirtilmektedir. Ayrica bir diger uygulama olan ayakkabinin disarida
birakilmas1 “6len kisinin ayakkabisi disariya koyulur evet avlu kapisina koyuyorlar.
Oyle bir gelenek var ama ben de hi¢ bilmiyorum neden. Fakir fukara alsin sebeplensin

derler ya...” (Ibrahim Kilig, 62, 08.07.2016) seklinde yorumlanmaktadir.

Ahmetli Koyii’nde defnedilmeden 6nce “6lii yikama” islemine gecildigi
belirtilmektedir. Kdyde dlen kisinin son yolculugu i¢in yapilanlar 6ncelikle yitkama
islemiyle bagladig1 soylenmektedir. Eger 6liim kdyde olduysa "6lii, evin bahgesinde
ama kimsenin gormeyecegi sekilde yikanir. Bir perdeyle kapatilir etrafi. Eger géren
olursa oliiniin abdesti kagar denir." (Emine Bakir, 86, 23.01.2016) seklinde
anlatilmaktadir. Burada gecis esnasinda abdest alma temizlik metaforu ile ifade
edilmektedir. Boy abdesti tiim viicudun en ince ayrintisina kadar su ile yikanmasi
islemidir. Bu igslemi Emine Bakir "boy abdesti nasil abdest aliyorsun, cenaze de o
sekilde yikanir” (86, 23.01.2016) seklinde anlatmaktadir. Kdyde yapilan 6lii yikama
uygulamasinda oncelikle dualarla kazanlar kurulur. Su 1sitilarak bahgeye bir yikama
tahtas1 getirilir. Iplere kilim veya battaniye asilarak tahta tezgahin veya kibleye gelecek
sekilde konur. Kullanilan malzemenin ismi “palaz” olarak belirtilmektedir (Fotograf
73). Gorlntityl engelleme ya da 6rtme gorevi tistlenen bu el dokumasi yiizey, kdyde
halen dokunmamaktadir. Ancak birka¢ 6rnegine rastlanmistir. Yikayicilar en az iki

kisidir. Oliiniin yikanma yeri ve nasil yikandigin1 Durdu Kulinang

"6lii tahta tezgaha konur yikarken...onun iistiinde yikanir. Yikandig: yer
tahtadir. Oliiyii genelde iki kisi yikar ama ¢ocuklar1 da girebiliyor. Olityii
yikayan kisi abdest alir. Abdestsiz kimse yanasamaz” (46, 23.01.2016)

anlatirken yikayan kisilerin de abdesli olmasi gerektigini ifade etmektedir. Yikayan

kisilerin cinsiyeti 6len kisinin cinsiyetine gore belirlenmektedir. Kadinsa kadinlar



75

erkekse erkekler yikar. Yikama isleminin ardindan 6liiye “gusiil abdesti” ya da “boy
abdesti” denilen agiz burun ve kulaklar1 dahil edilerek tekrar yikanir. Yikamada
sirasinda eski zamanlarda su kabagi kullanildigi belirtilmektedir. Bu uygulama
simdilerde azalmis olsa bile tercih edilmekte oldugu sdylenmistir. Yikama esnasinda
yakinlarindan veya akrabalarindan su dokmek isteyenler olursa da abdestli olmasi
onemlidir. Bu kisiler suyu basindan ayagina dogru dokerek 6lii ile helallestigi
belirtilmektedir. Oliiniin ytkanmas1 isleminden sonra yikama yeri ve yikanmanin

yapildigi esyalarla ilgili yapilan uygulamalardan da s6z edilmektedir. Bu uygulama

"6l yikandiktan sonra eger su artmigsa bu suyla 6liiniin sirt1 yikanir, bu suyu
icmek 1yi sayllmaz o zaman 6len kisi ile iliski devam eder derler. Bir de
kimsenin ayak basmayacagi uzak bir yere bir yere dokiiliir” (Durdu Coban,
86,23.01.2016)

seklinde anlatilmaktadir. Ayrica 6liiniin yikandig1 yerin yanina kaba 2-3 tas su
doldurulup iizerine ters devrilen kazanlar konulur ve su {i¢ giin boyunca
durdurulmaktadir. Bu uygulamada suyu, 6liinlin susuz kaldiginda gelip kullanacagina
inanildig1 sdylenmektedir. Sabah namazi gidip suya bakarlar. Eger 6li geldiyse suyun

i¢ine kirpigini atarmus.

Yikamadan sonra 6lii giizelce kurulanir ve “kefenleme” olarak adlandirilan viicudunun
kumasgla sarilmasi islemine gecilir. Kefenlik diizme denilen bu hazirlig1 kdyde

yasayanlar (6zellikle belli bir yastan sonra) yaparlarmis. Bu uygulamay1 Durdu Coban,

"kefenlik diizmeye gittigin giin her seyini tam tekmil, pamuguna kadar
veriyorlar. Evden bir seyler hazirlaniyor. Bazilar1 hazirligin1 6nceden yapar.
Kefenini, havlusunu, sabununu, 6liim harcini cesareti varsa hazirlar "( 83,
23.01.2016)

seklinde anlatmaktadir. Kefenin ne oldugu soruldugunda ise beyaz “patiska” isimli
kumas oldugu belirtilmektedir. Hazirlanan kefenle birlikte kefenleme islemine gegilir.

Ik 6nce yazili bir dua kagidi 6liiniin gdgsiine (iman kagidi) konur. “Olen kisi cahilse,
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ahirette sorgu memurlar geldiginde cevap veremeyecegi i¢in memurlar Kur’an-1
goriince o kisiyi taniyip, kollayacaklar1” na inanilir. Erkeklerde ii¢, kadinlarda bes parca
olan bu kumas bigakla kesilir, herhangi bir sekilde dikim yapilmaz. Sadece dualarla
sarilir ve agilmasin diye bas, bel ve ayak kismi kusaklarla baglanir. Kadinlarda
kefeninin iistiine kendi kullandig1 basortiisii koyulur. Hem kadin hem de erkegin dis
carsafinin i¢ine giil suyu serpilip, seytan1 uzaklastirmak i¢in ¢orek otu “mersin sazag1”
konur. Mersin sazag1 bolgede yetisen mersin agacinin yesil yaprakli dallaridir. Istenirse
giinliik agacinin kabugu ile tiitsiilendigi de belirtilmektedir. Bu islem sonunda camiye
gotiiriilen olen kisi i¢in topluluk tarafindan bir ugurlama téreni diizenlenmektedir. Bu
torende camiye getirilen 6len kisiye “cenaze” ve yapilan torene “cenaze toreni”
denilmektedir. Cenaze musalla tasina konduktan sonra cemaat esliginde topluca namazi
kiliir. Bu toplu ritiiel yaygin olarak erkekler tarafindan yapilmaktadir. Eski zamanlarda
sadece erkekler tarafindan yapildig: sdylense de gilinlimiizde kadinlarin kismen katildigi
belirtilmistir. Bununla ilgili keskin bir yasaklama olmadig1 ancak ge¢misten beri boyle

uygulandigi ifade edilmistir. Namazi kilinan cenaze i¢in yapilanlart Mehmet Simsek

“cenazeyi kaldirmadan, cenaze namazi kilindiktan sonra, helallesme
yapiliyor. Genelde herkes hakkini helal eder. Ama eger helal etmeyen
cikarsa yakinlar1 borcunu 6demesi gerekir. Manevi borcunu da 6biir
diinyada 6der” (59, 20.01.20016)

seklinde ifade etmektedir. Burada “ helallik alinmas1” uygulamasi gidilen yere borgsuz
gitmesi metaforu yine gecisin kolaylikla saglanmas1 geri planda bir baglanti

birakmamasi seklinde yorumlanabilir.

Cenaze namazinin kilinarak helallik alinmasi isleminden sonra 6len kigi gomiilmek

lizere mezarhiga gotiiriiliir. Gotlirme esnasinda bir yardimlagma siralamasindan;



7

"tabutun altina sagdan girersin, omzuna alirsin li¢ adim yiiriirsiin. Geriye
dogru devamli degisir ve her seferinde '‘Bismillah' deyerek mezarliga kadar
Oylece gedersin" (Emine Bakir, 86, 23.01.2016)

seklinde mezarliga giderken toplulugun tabutu omuzlarina alarak el degistirmesi ve

ilerlemesi anlatilmaktadir.

Mezarliga varildiginda 6nceden hazirlanmis olan ¢ukura cenaze yerlestirme isine
gecilmektedir. “defin” olarak adlandirilan bu uygulama 6len kisi mezara yerlestirilerek
tizeri toprakla Ortiilmesidir. Mezarin nasil ve kimler tarafindan hazirlandig
soruldugunda selay1 duyan erkeklerin mezar kazmaya gittikleri belirtilmektedir. Cenaze
vefat ettigi zaman boyu iple 6l¢iiliir. Ona gore mezar kazilir. Sonra cenazenin iizerine

baglanir/koyulur.

“Mezar kazilirken dlen kisi yattiginda kibleye gelecek sekilde kazilir. Gogiis
cephesi kibleye dogru ¢evrilir, alt1 toprakla desteklenir. Cenaze gelene kadar,
belki hayvan diismesin diye kiirekler caprazlama mezara indirilir. Derinligi
erkeklerde bel hizasinda, bayanlarda gogiis hizasinda yapilmaktadir
(Mehmet Simsek, 59, 20.01.20016).

Kdyde yer alan mezarliklara bakildiginda ti¢ adet mezarlik yer almaktadir. Bir de eski
yazilarin oldugu “selvili mezarlik” olarak s6z edilen bu mezarliklarla birlesmis bir
mezarlik daha oldugu belirtilmektedir. Ayrica Mustafa Surgum’un tarafindan bir ya da
iki tane aile mezarligmin da mevcut oldugu sdylenmektedir. “Olen kisinin istegi iizerine
tarlanin, bahgenin basina gomiiliirmiis (64, 08.07.2016). Kdyde dlenlerin bu

mezarliklardan hangisine nasil gdmiilecegine nasil karar verildigi;

“Surgum'lar hangi mezarliga gémiiliiyorsa o aileden 6len olursa oraya
gomiiliir. Ama gd¢ zamanlarinda dagda 6len olursa onlar da en yakin kdyiin
mezarhigina gomiiliirmiis. Oyle disarda da ¢ok ailenin 6lenlerinin mezari da
var. Mezarliklar eskiden agik alandaydi. K6y mahalleye doniisiince simdi
muhafazali. Kapist kilitli. Ama gorevlisi yok™ seklinde anlatilmaktadir
(Mehmet Simsek, 48, 08.07.2016).
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Mezarlikta giriste musalla tagi ve abdest almak i¢in bir ¢esme bulunur. Yeni mezarlarin
iizerine cicekler, mersin agaclarmin dallar1 da konur. Onceleri sadece 6lenlerin yeri belli
olsun diye baslarina biiyiikge bir tas dikilirmis. Tas yoksa tahta konurmus. Daha sonra
mermer konmaya baglanmis. Mezarligin iginde mese agaci, cam agaci selvi agaci

vardir.

Koyde cenazenin nakli i¢in cenaze araci var mi1 diye soru yoneltildiginde buna ihtiyag

olmadig1 belirtilmistir.

“Ama eger hastaneden getirilecekse cenaze Belediye getiriyor. Kdylin
camisinde hazir bekleyen tabut var. Cenaze ona koyuluyor. Hoca (kdytin
imami1) gerekenleri yapiyor” (Ibrahim Kilig, 62, 08.07.2016)

seklinde belirtilmektedir. Koyilin mezarliginin bakim onarimi ve giivenligi Biiyliksehir
Belediyesi tarafindan yiiriitilmektedir. Ama Biiyiiksehir ne kadar ilgilenirse de
koyliiniin temizligini yaptigi, sahip ¢iktig1 soylenmektedir. Ayrica mezarlikta ¢cesme yer
almakta. Mezarlarin basinda destiler mevcut. Bunun sebebi “... susuz kalmasin diye
konur. Oyle inanilir. Susarsa su igsin diye. Zaman zaman su bitiyor. Obiir diinyada
iciyor mu bilmiyoruz.” (Mustafa Surgum, 64, 08.07.2016) seklinde anlatilmaktadir.

Bunlarin i¢ine su koyularak muhataza ediliyor.

Cenaze malzemeleri ve tasimada kullanilan tahta kutu olan tabutun nasil temin edildigi
ile ilgili; Torbali'da Ertugrul mahallesinde cenaze malzemelerinin satildig1 diikkanlarin
oldugu ve buradan temin edildigi belirtildi (Mehmet Simsek, 48, 08.07.2016). Ancak
tabutlar kdyiin camisinde mevcut. Tabutlarda kadin erkek farklilig1 yok. Ancak iizerine
ortiilen Ortiilerde farkliliklar vardir. Kadininki kadina gore erkeginki erkege gore
ortiilmekte. Mezara koyulduktan sonra tabut tekrar camiye geri veriliyor. “Mezarin
basina agac olarak gara selvi, zeytin agaci tercih ediliyor. Eskiden mersin agaci da

varmis ama simdi yapraklar1 kuruyup mezarligi pislettigi i¢in yapilmadig: belirtilmekte.
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Ancak bu gelenegin halen terkedilmedigi “arife giinleri daha hala mersin dali gotiirenler
var. Daglarda sulu yerlerde yetisiyor. Oradan toplanip gotiiriiliiyor. Burdaki asaki
mezerlikte dikmis adam dutmus o da. Var yani. Mezarliklarin boyu 6len kisinin boyuna

gore degisir.” (Mustafa Surgum, 64, 08.07.2016) seklinde ifade ediliyor.

Defin islemine gegildiginde mezara 6len kisinin yerlestirilmesinde bolgeye 6zgi bir

teknik olan saptirma yapildigindan s6z edilmektedir. Mehmet Simsek bu yontemi;

“baz1 yerlerde saptirma olmaz. Diiz korlar. Cenazeyi komple koyarlar. Biz
diiz koymayiz. Mezarin dibine yatak yapariz. Cenazeyi oraya koyariz.
Uzerine toprak gelmez. Cenaze yatagin iginde kalir yanina toprak koyunca
mezarlik saglam topragin altinda kalir. Uzerine atacak oldugumuz topragin
altinda kalmaz. Saptirma dedigimiz o ( basina topraktan yastik yaparlar)”
(48, 08.07.2016)

seklinde tarif etmektedir.

“Olen kisi mezara getirildiginde bir kenara konur. Imam Fatiha der, herkes
Fatiha okur. Ondan sonra tabut acilir, cenazenin en yakinlarindan mezara ti¢
kisi iner. Biri bas tarafindan, biri ortadan biri de ayaklarindan tutar. Ug kisi de
yukarida tutar, mezarin i¢indekilere verirler. Onlar mezara yerlestirirler.
Mezarda cenazenin yuvasi derler, kazilirken bir yatak yeri agilir. Oraya
yerlestirilir. Ikisi ¢ikar bir kisi kalir icerde. O kisi tahtalar1 yerlestirir.
Cenazenin her yeri kapalidir, yiiziinii hi¢ kimse gérmez. Baglar1 gevsetilir.
Onlar da igeride kalir. Tahtalar kapatildiktan sonra {izerine naylon Orterek
onun lstline de hasir ortii yerlestirilmektedir. En {iste de tahtalar
siralandiktan sonra toprak atilir. Bunlar zamanla clirtiyiip ¢cokiiyor. Tahtalar
hasirin iistiine kapaniyor.” (Mehmet Simsek 48, 08.07.2016)

Tahtanin altina da giizel kokmas1 i¢in mersin agacinin yapraklari kondugu ve sonra
mezara toprak dolduruldugu goriilmektedir. Uzerine de herkesin hayir kazanmak i¢in
toprak att1g1 belirtilmektedir. Bu sirada hoca dua etmeye devam eder. Mezarin iizerine
bir kaptaki su ayakucundan basia dogru dokiiliir ve yeni bir 6liimiin olmamasi i¢in dua
da edilir. Cenaze mezara konduktan sonra bas ve ayagina baglanan bezler, mezarin bas
ve ayakucuna konan tahtalara baglanir. Belindeki bez de ¢ziiliir ancak baglanmadan

birakilmaktadir (Fotograf 24-25-26-27).
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Cenaze kadinsa, en yakin akrabasi, esi ya da ¢ocuklar1 varsa yoksa erkek akrabasi
mezara indirir. Mezarlhiga tasinirken kefenin tstiine kilim tiirti bir ortii 6rtiilmektedir.
Bu ortii sonra ¢ikarilir. Eskiden el dokumasi olarak hazirlanan ve kéyde “palaz” ismi
verilen el dokumasi bir kilimdir. Bu ortii daha sonraki vakalar i¢in de yikanarak bir evde
saklanmaktadir. Kadin ve erkek i¢in de ayn1 ortii kullanilir. Giintimiizde ise dokuma

kalmadigindan makinelerde dokunan kilimler kullanilmaktadir.

Olen kiginin gdmiilmesi bittiginde topluluk dagilmaya baslar. Ancak hoca efendi mezar
basina geri doner. Dua okur. Burada ne yapildigin1 kdyde yasayanlara sordugumda “O
sadece Olen kisiyle imamin arasinda bir sey olur. Yani hoca “talkin” verir. Yol gosterir”
(Ibrahim Kilig, 62, 08.07.2016) seklinde ifade dilmistir. Talkin duasini detayini
ogrenmek istedigimde ise "Oliiye en sonunda talkin verilir. Herkes gittikten sonra hoca
son duasini yapar. Bes on metre 6tede birisi hocay1 bekler, yalniz birakilmaz." (Ayse

Ar1, 65, 23.01.2016) seklinde belirtilmistir.

Olen kisiye son dualar okunarak ruhuna bagislanir. Ayrica 6len kisinin cinsiyetine gore
mezar basindaki mezar tahtalarina kadinsa yemenisi erkekse takke ya da sapkasi
koyulabiliyor. Ayrica 6lii ile birlikte her hangi bir esyas1 gomiilmiiyor. Bunun
nedenini “mezara diinya seyi girmez. Agzindaki takma disleri bile ¢ikarilir. Kiipesi,
yiiziigii genellikle kalmaz. Sadece kefen” (Mehmet Simsek, 59, 28.01.2016) seklinde

aciklama yapmaktadir.

Mezarliktaki cemaat 6lenlerin yakinlarina taziyelerini bildirerek dagilmaya basladiginda
gelenlere yiyecek dagitilir. Bu uygulama “Mezarliktaki definden sonra eskiden evlerde
yemek veriliyordu. Simdi artik bdyle Bir sey yok. Mezarligin kapisinda Belediye'den
(haberi olursa) pide veriliyor. pide ve ayran veriliyor. Ya da “kiilur” veriliyor.”

(Mustafa Surgum, 64, 08.07.2016) seklinde anlatilmaktadir.
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Koydeki uygulamaya gore 6len kisinin defnedildikten sonra bu mezar1 6ncelikle gegici
mezar olarak kalmaktadir. Kalic1 haline getirilmesinin bir yildan fazla zaman gegtikten
sonra yaptirilmasini tercih edildigi belirtilmektedir. Ondan 6nce yapilirsa mezarin
coktiigli soylenmektedir. Mezarlarin ne tiir bir yapida olduguna bakildiginda eski
mezarlarin tastan yapilmis oldugu yenilerinde mermer malzeme kullanildig:
gorilmektedir. Mezar yapilariyla ilgi goriislere gore “eski mezarliklar kayrak tastan
(hece tas1) yapilirmis. Uzerinde isim yazilmiyor. Ama ¢ok eski mezarliklarda eski yazi
var. Basginda yap1 tasi oluyor. Ama defineciler bunlar1 hep alip gotiirmiis. Simdiki giine
az kalmis. Kadin erkek diye degismiyor. Ama cocuklarin mezarlar1 daha kii¢iik tabiki”

(Mustafa Surgum, 64, 08.07.2016) seklinde ifade diliyor.

Mezarliklar i¢in ayrica “kabir” ismi de kullanilmaktadir. Bayram arifesinde, kandillerde
ve cuma giinleri mezarliklar ziyaret edilmesi bir gelenek olarak devam etmektedir.
Bunun i¢in “ Definden hemen sonra mezar ziyareti genelde ilk cuma giinleri yapilir.
Cuma sabah1.” (Mustafa Surgum, 64, 08.07.2016) seklinde bir giin belirtilmektedir.
Ayrica bu ziyaretlerin dini boyutu da dile getirilerek "kabir ziyaretini Peygamberimiz de
tavsiye etmistir. Burada genelde dini giinlerde ziyaret ederler. "Bayramlarda bayram
namazi kilindiktan sonra cemaat, toplu olarak mezarlik ziyaretine gidiyor” (Keziban
Bac1,76, 23.01.2016) seklinde ifade edilir. Ayrica bayram 6ncesi, arife giinii de
geleneksel olarak mezar ziyaretleri yapilir. “disaridan misafirler gelir, erkekler, kadinlar,
cocuklar. Cuma giinleri giderler. Kadinlar da mezarliga gider” (Durdu Coban, 83,
23.01.2016) seklinde bunun yayginligi belirtilmektedir. "Mezarlara isteyenler gider.
Cuma giinleri giderler, on bes giinde giderler, bayramlarda giderler”(Durdu Coban, 83,
23.01.2016). Mezarlara kimlerin daha ¢ok gittigi ile ilgili yoneltilen soruya da
“Oniinden gecerken abdestli olunursa ugranabilir ya da yoldan dua okunur. Ancak arife

giinleri mezarliklar mutlaka ziyaret edilir. Kadinlar mezarliga basortii ile giderler”
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cevap vermektedirler. Mezar ziyaretlerinin hangi aralikta yapildigi soruldugunda ise
"mezar ziyareti simdi eskiye gore daha sik yapiliyor. Bayramlarda, cuma giinleri ve
misafir geldiginde mezar ziyaretine gidiliyor" (Fadime Kiigiik,68, 23.01.2016)
mezarliga giderken ne tiir bir kiyafet tercih edildigi soruldugunda “her zamanki kilik
kiyafetle gitsek de giderken bir tarafin agik olmuyor. Kapali gidilir” ( Durdu
Kulinang,46, 07.07.2016) seklinde yanit verilmistir. Ayrica gidildiginde orada ne
yapildigi ile ilgili “ bugday, seker, cicek gotiiriiliir. Destilere su konur. Bugday
mezarlarin iistiine atarlar. Gurt, gus, garinca yer. Mezarin iizeri sulanir. Yasin okuruz

biz. Dua ederiz” seklinde yanit verilmektedir.
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3.3.3. Oliim Sonrasi Pratikler

Olen kisinin arkasindan evinde yapilan uygulamalar da yer almaktadir (Fotograf
52-53-54-55-56-57). Bu uygulamalar i¢in kiyafetlerinin genelde yakildig1

belirtilmektedir. Buna neden olarak da

“hi¢ kimse giymek istemiyor cenazenin elbiselerini. Benim de babam vefat
etti. Eski elbiselerini yakti ¢ocuklar. Birkag hatira esyasit cocuklar arasinda
dagitild1 sonra yakildi. Ondan sonra gittik carsidan aldik yeni kiyafet ihtiyag
sahiplerine dagittik onlar1” (Ibrahim Kilig, 62, 08.07.2016)

aciklamasi yapilmaktadir. Eger 6len hastalikliysa kiyafetleri kimse almaz, giysiler

yakalir.

"Oliiniin gémiilmesinden hemen sonra evini sularsin, pirtilarim yikarsin.
Ruhu kalmasin diye yapilir. Konu komsu yikamaya yardim eder. Kiyafetleri
yikayanlar, yikadiklar1 suyu bagka yerde kullanmazlar. Evde bir seyi
birakilmaz, yedisine kadar verilir." (Cennet Tekin,88, 23.01.2016)

Oliimiinii takip eden giinlerde 6len kisi igin yapilan anma etkinlikleri bulunmaktadir.
Bir de bayramdan bir giin 6nceki giin olan arife giinii kurban kesme gelenegi oldugu
gozlenmektedir. Bu uygulamaya “hayir yapma” denilmektedir. Bu uygulamadan Durdu

Kulinang;

“Adak arife giinii keserler. Olen babamin bile anam arife giinii keser dagitir.
Yapan yedi sene o Olenin arkasindan kurban kesilir. O dagilir. Simdi anam
bubamin kurbanini arife giinii kesecek. Hee...yapabildigim yere kadar
keserim diyor anam. Gaynanam da 0yle yapar. Gaynanam bu sene ti¢lincii
seneye giriyor. Gayinbabam arife giinii gaynanam oglak alir, keser. Kendine
kesmiyor. Biz kesme diyoruz. Biz kesiyoruz ona ayirtyoruz. O kesmiyor.”
(46, 07.07.2016)

seklinde bahsetmektedir. Bu uygulamanin ne kadar siiredir var oldugu 6len kisi i¢in kag

y1l yapildigt soruldugunda ise;
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“Olen kisinin arkasindan gurban 6teden beri var...neden kesiliyor bilmiyom
ben..onu yedi sene gurbani kesilcegimis diyollar. Emme yapabilene..
Yapamayan bir sene kesiyo adagini ertesi sene kesemiyo. Arada hayirini
yaptyo yine bdyle Valla ben bilmiyom anam bilecek onu. Ben nenemgilin
zamanindan biliyom. Babamgil de yapardi. Keserdi arife giinii. Arife glinii
keserdi. Kestigi gurbani pay ederdi, dagitirdi.” ( Durdu Kulinang,46,
07.07.2016)

aciklik getirir. Bunun disinda hayir yapma kdyde uygulamasi genel olarak yapilan,
genelde de ramazan aylarinda ve arife giinleri tercih edilen bir uygulama olarak
gozlemlenmektedir. Bir tiir dayanigma sekli olan hayir yapmada hazirlanan yiyecekler
paylasilarak almaya, yapmaya giicii olmayanlara destek olmanin hedeflendigi
belirtilmektedir. Bu uygulamanin durumu olanlar tarafindan yapilmakta oldugu

belirtilmektedir. Hayir yapma uygulamasinin ne zaman ve nasil uygulandigi

“Hayir demek bizde; iste yemek veriyon hayir1 yapan. Gegende mesela her
guran okuttu ramazan i¢inde. Guran okuturlar bizde ramazanda. Oruglulara
yemek verirler. Bizim mahalle hep yapti amma benim durumum yoktu. Ben
Memet amcami, yengemi bizim ¢oban vardi bi tane o annemi o, gaynanay1
yemek yaptim yemege ¢agirdim, burda yemek verdim. Anama da bi sofra
duas1 yaptirdim. Ha benim durumuma gore yani. Ben de istiyom ama
olmayinca o kadar.” ( Durdu Kulinang,46, 07.07.2016)

seklinde belirtilmektedir. Cenazeden sonra koyliiler cenaze ¢ikan eve bassagligina
gidilmektedir. Bu evde yakinlari 6len kisinin 6zellikleri ve kendileri i¢in dnemini
tiziintiilli ifadelerle yiiksek sesle soyledikleri goriilmektedir. Buna “agit yakma™ tabiri
kullanilmaktadir. Bu uygulama i¢in “eskiden vardi ama simdilerde ¢ok yok bu olay.
Eskiden vardi ama simdi iki giin {i¢ giin sonra bitti. Yok artik” (Mehmet Simsek, 48,

08.07.2016) seklinde uygulamanin azaldig1 belirtilmektedir.

Oliiniin gdémiildiigii giiniin aksami1 evinde hemen Kuran okunur, dua edilerek pisi
yapilip gelenlere ikram edilir. Bu uygulama "61diigii glin kuliir yani pisi yaparlar.
Komsular yapar. Mevlitlerde katmer yapariz. Saglarin lizerinde pisiriliyor. Geliyor

komsular, toplasiyorlar mevliitte. .Meyve suyuyla birlikte verirler katmeri ™ (Emine
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Bakair, 86, 23.01.2016) seklinde anlatilmaktadir (Fotograf 58-59-60-61-62). Ayrica eski
Tiirk inanglarinda da goriilen “6lii yemegi” ikrami1 da bulunmaktadir. Bu ikramlarin
zamani 6len kisinin 6liim giiniinden sonra anma giinii de olan ii¢iincii, yedinci, kirkinci
ve elli ikinci giinlerinde ger¢eklesmektedir. Bu giinlerde mevlit adi verilen Kuran
okunmasi ve ilahiler esliginde anma yapilmaktadir. Olen kisinin evinde akrabalar1
tarafindan bu giinlerde sabahtan ocaklar kurularak yemekler pisirilir. Bu yemekler tiim

giinlerde farklilik gostermektedir.

"Cenazemiz oldu bugiin degil mi, Tebareke okuturuz hem bu gece
mevlit yapariz. Ondan sonra yedisinde gene mevlit yapariz. Ugiinde lokma
yapar dagitim. Helva istersen yapar dagitirsin. Yedisinde gene irmik
yaparsin. Kirkinda yaparsin, elli ikisinde yapariz (Keziban Baci,76,
23.01.2016).

En teferruatlis1 kirkinci glinii verilen yemektir. Bu yemekleri ve miktarlar

"5lilye helva yapariz on iki on ii¢ tava. Iki kazan .. iki kazan ..., iki kazan
pilav. Biitiin kdy halk: gelecek, yiyecek. Disaridan da davet ediyoruz, etraf
koylerden. E kalanin1 tekrar kim kasik vermis, kim ¢anak vermis, kim
safra vermis, sini vermis hepsini koyacaz, gidecek doniiste”(Emine Bakaur,
86, 23.01.2016)

seklinde anlatilir. Kirkinda verilen yemekler arasinda; topalak corbasi, kuru fasulye,
keskek, liziim hosafi, zerde bulunmaktadir. Bu yemekler bas sagligina gelenlere ikram
edilerek Kur’an-1 Kerim’den béliimler okunur, arkasindan dualar edilir. Olii yemegine
cok acil ve dnemli bir is olmadik¢a herkes istirak eder. Yenen yemeklerin 6liiniin canina

degdigine inanilir. Yemekleri 6lii evinin ikinci derece yakinlari ve goniilliiler hazirlar.

Koyde 6liiniin arkasindan agit yakma gelenegi bulundugu ancak bunun 6liisii olan
kisiler tarafindan yapildig: belirtilmistir. Daha ¢ok kadinlar birbirlerine sarilarak ya da
doviinerek agit yakarlar. Eger 6liim gece gerceklesmisse sabaha kadar agit yakilir,
Oliiniin arkasindan yakistirmalar yapilarak gegmiste yaptiklari, konustuklar1 sozler,

baslarindan gecenler hatirlatilarak aglanir. Cenaze evden ¢ikarken de agit yakilir.
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Cenazenin ¢iktig1 evde bir siire yas hali devam eder. Bu durum kdyde yasayanlar
tarafindan; "Oliiniin ardindan yas tutma var. Kendi tanidiklar1 yas tutuyor daha gok
Baska tiir bir yas yok. Yalnizca diigiine, eglenceye gidilmez, bayrama cikilmaz. Olii
evinin yakinindaki bir baska evde dnceden kararlastirilmis diigiin varsa, o diigiin yapilir
ama Olii evine gidip goniil alinir. " (Ayse Tarcan,66, 23.01.2016) seklinde beyan
edilmektedir. Yas tutmayla ilgili diger goriismelerde de "Kdyde yas yoktur. Ama geng
biri 61dii. Iki ii¢ ay kimse oynamadi. Eger diigiin giinii cenaze varsa saygi icabi davul
calmazlar. Bir hafta dnceyse diigiinii iptal edebilirler" (Emine Bakir, 86, 23.01.2016)

seklinde beyan edilmistir.

Koyde 6liim oldugunda senlik ve diiglinlerde kismen de olsa bir kisitlama
yasanmaktadir. Bunun diizeyi 6liimiin kdyde yarattig1 duyguyla da ilintili oldugu
belirtilmektedir. Olen kisinin ailesi bu tarz etkinliklere ya hig katilmaz ya da iizerine
diisen gorevi yerine getirmek i¢in gelir ve sonrasinda ayrilir. Bu detaylar Emine Bakar
tarafindan "cenaze varsa diigiin olacaksa ne yaparsin. Oynamaz hisim akraba. Onun
diiglinii kurulmus artik elden ne gelir. Gene gelir diiriisiinii verir 6lii sahibi” (86,

23.01.2016) seklinde anlatilmistir.

Bu donem 6len kisi i¢in yas siiresi olarak tanimlanir. "canin ¢ok yanarsa yas tutarsin.
Tutan tutuyor. Diiglinlere ¢ikmaz. Acisini cabuk unutan gezmeye ¢ikar” (Ayse
Tarcan,66, 23.01.2016) Bu donemin kirkinci giiniine kadar devam ettigi ve bu giinden
sonra yastan ¢ikildig1 belirtilmektedir. "Oliiniin arkasindan kirk giin yas tutulur ama bu
biraz da kisiye baglidir. Kirk giin evden ¢ikilmadigi olur” (Emine Bakir, 86,

23.01.2016)

Olen kisinin evine gidilerek iiziintiilerini belirtme uygulamasina koyde bas saglig1”

dileme denilmektedir. Bunun i¢in 6liim hadisesinden sonra belli bir giin araliginda
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gidildigi belirtilir. Buna neden olarak "bassagligina gideceksen {i¢ giin i¢inde gidilmelidir.
Ug giinden sonra o kisinin iiziintiisiinii canlandirirsin.” agiklamas1 yapilmaktadir. Ayrica
bassagligi i¢in gidilen evde teselli edecek seyler ve 6len kisinin kaybimnin yasattigi tiziintii
disinda gittigi yerde rahat ve huzurlu olmasi dileklerinin sdylendigi belirtilmektedir. “Basin
sag olsun, 'Allah glinahlarin' affetsin', 'Allah taksiratini1 affetsin', 'Allah sabirlar versin”

gibi kaliplar kullanilmaktadir. Oliiniin ardindan iyi konusmak gerektigine inanilir.

Olen kiginin ardindan yapilan bir diger uygulama da fidye vermedir (devir-iskat). Bu
fidye oliiniin yasarken yerine getiremedigi sembolik bir ifadesidir. Sagliginda ¢esitli
nedenlerle tutamadigi oruglari, kilamadig1 namazlari, veremedigi zekati ve yerine
getiremedigi yeminleri tahmin edilerek bir bedel hesaplanip fakirlere, camilere para

olarak verildigi seklinde belirtilmektedir.

Bu konuda beyan edilen bir uygulama sekli de “cenaze gdmiildiikten sonra bir esyasi
ortaya konur. Fiyat bigerler. Saat koyarlar ortaya ii¢ lira bes lira fiyat bigilir. O para
mezar1 kag kisi kazdiysa, yardim ettiyse onlara bu para dagitilir. Biraz1 hocaya verilir.”
Seklinde anlatilmaktadir. Ayrica “6len kisinin borcu varsa, tutmadigi, oruglari namazi
varsa bir para belirliyorlar. Ihtiyag olanlara veriliyordu. Simdi ok yok artik bunlar.”
(Ibrahim Kilig, 62, 08.07.2016) seklinde bahsedilir ve artik uygulamanin giiniimiizde

yaygiligini kaybettiginden de s6z edilmektedir.
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4. RITUELLERIN ANALIZI

4.1. Sosyo-Kiiltiirel Yapi

Ahmetli K6yii, zaman igerisinde konar-gdger yasam gelenegini birakarak yerlesik
diizene gecen yoriikler tarafindan kurulmus bir kdydiir. Bu sebeple kendilerini koylii
olarak tanimlamak yerine Yoriik olarak tanimladiklar1 gbzlemlenmistir. Koyiin Ege
Bolgesi’nde yer aliyor olmasi ise zeybeklik kiiltiiriine iliskin verilerin saglanmasina
imkan vermistir. Kéyde, yoriik, zeybek ve koylii olma hali birbirleriyle i¢ i¢e gecerek
harmanlanmis bir yasam bicimine doniigmiis goriiniir. Bu yasam bi¢imini daha anlasilir
kilmak i¢in Yoriik ve Zeybek kavramlarina iliskin bir degerlendirmede bulunmak

faydali olacaktir.

Yortikliik, Er6z’lin ifadelerinde de goriilecegi gibi daha ¢ok bir yasam bigimini
tanimlamak i¢in kullanilir. Buna gore topluluk ge¢im kaynagi olan hayvanlarin
ithtiyaglarimi kargilamak icin tiim aile bireyleri ile birlikte yilin belli donemlerinde bir
yerden bir yere gog eder (Eroz 1991:7, Khazanov 1984:16). Bu yasam bigimine
Osmanli kaynaklarinda ‘yoriik’ adindan baska ‘konar-goger’, ‘goger- yoriik’, ‘gocerler’

ve ‘gdcer evliler’ vb. gibi ifadelerin kullanildig1 bilinmektedir (Sahin 2006:35).

Selg¢uklu Devleti ve Osmanli Devleti zamaninda gerceklesen goclerle Ege Bolgesi’ne

gelen Yoriik asiretleri uzun siire konar- goger yasam bigimini siirdiirmiislerdir’.

" Yériikler, konar-gdger yasam geleneginde belirli bir yerde yerlesik yasam siirdiirmeden, yaylak kislak
alanlar arasinda go¢ etmiglerdir. Yaz ve kig aylarinda konakladiklar1 bolgelerde kara ¢adirda yagamlarini
stirdiirmiislerdir, ¢adirlarin bulundugu yerlere de “yurt yeri” denmektedir. Kara ¢adirin i¢ yapisi, ¢adirin
kullanimi ve sembolik anlamlar1 bulunmaktadir. Bu anlamlar Y 6riik kiiltiiriiniin inangsal yapisini da
ortaya koymaktadir (Kutlu 2000:213).
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Y oriiklerin besledikleri keci siiriileri ve go¢ sirasinda yiiklerini develerle tagimalari
onlarm ayirt edici 6zellikleri olmustur (Seyirci 2000:192)8. Uzun bir ge¢mise dayanan
bu go¢ hareketleri® Osmanli Devleti’nde uygulanan iskan politikalari ile degisime
ugramistir (Aydin 1993). Cumhuriyet’in kurulusundan sonra yerlesik hayata gegme
politikalar1 daha da hiz kazanmig (Sahin 2006:32), go¢ ve devlet iligkisi (Kasaba
1998;337) ozellikle 1950’lerden sonra Y oriiklerin gocten kademeli olarak vazgecerek
topraga yerlesmelerine sebep olmustur. (Er6z 1991:7, Besirli ve Erdal, 2008:4). 1970’11
yillardan sonra yar1 yerlesik hale doniisen yasam big¢imi, giiniimiizde tamamen ortadan

kalkmis ve bolgedeki yoriikler yerlesik diizene gegmistir.

Yerlesik diizene gegisle birlikte oba, boy ve asiret yapisinda da degisim ve doniisiim
yasanmis, asiret yapis1 eski giiciinii ve énemini siirdiirememistir. 1° Ancak asiretin ad1
bilinmektedir ve Ahmetli Koyii’nde yasayanlar, adin1 Teke sancagindan alan Karatekeli

asiretinden (Siimer,1999:153) olduklarin belirtmislerdir?.

8 Hayvancilik Yériiklerin ge¢im kaynagi olmasinin yanisira, yasam tarzlarmin bir parcasidir (Bates
1980:246). Hayvan siiriilerinin beslenmesi ve bakimi gogilin zamanini ve siiresini belirleyen temel
unsurdur (Matsubara 1989:72 ). Giger yasamla cografya arasindaki iliski ve hayvanciliga bagh yagam
bigiminin derinlemesine analizi Tiirkiye’deki gocebelik tiplerinin, gocerlik anlayiginin
¢oziimlenebilmesinde 6nemli bir unsurdur (Horzumlu 2014:14, Kutlu 1987:26).

® Bu gog siiresi ilkbaharda baslar ve 9-10 giin ile bir ay arasinda degisir. “Yaylalara ulagincaya kadar
birkag kere konaklayabilirler. Gittikleri yaylalarda kalma siireleri farklilik gosterebilir (Emine Bakir, 83,
01.07.2016). Sonbahar aylarina kadar buralarda kalip, sonbahar aylarinda tekrar kiglak merkezlerine ayn
sekilde geri donerler (Tanyildiz 1990, Siimer 1999, Seyirci 1996).

10 yriikler hakkinda tarihsel arka plana bakildiginda; ilhan Sahin (2006) tarafindan Selguklu ve Osmanli
Devleti zamaninda Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen gdgebe Oguz Tiirkleri seklinde ifade bulmaktadir.
Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde yasamlarim siirdiiren Yoriik asiretleri ile ilgili ilk kayitlar Fatih
Kanunnameleri’nde “Yiiriik”ler olarak goriilmistiir. Osmanli Donemi’nde Anadolu’yu ziyarete gelen
seyyahlarin da dikkatini ¢eken miisliiman gruplar olarak Ydriiklerden s6z edilmektedir (Sahin 2006:35).
Yoriiklerin sosyo-kiiltiirel yasamlarindaki yapi; oba, boy ve asiret terimleriyle belirtilmektedir (Dogan ve
Dogan 2005). 8-10 ¢adir bir araya geldiginde bir oba olarak adlandirilmis, genisleyerek boy ve asiret
seklinde teskilatlanmustir.

11 Karatekeli Yoriikleri Bozdogan Yoriiklerinin alt kollaridir (Erdz 1991:51).
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Bu arastirmada yoriik kiiltiirline ait glindelik yasam pratiklerinden ¢ok gegis ritiiellerine
deginilse de, ritiiellerde 6ne ¢ikan uygulamalarin bir¢ogu gocer yasam bigiminin bir
sonucu olarak da yorumlanabilir.*? Calisma sartlarmin degisimi (tarim ve hayvancilik
disinda koyiin etrafinda organize sanayi bolgesi ve iiretici fabrikalarin bulunmasi)
nedeniyle kdyde doniisiim kag¢inilmaz hale gelmis olsa da, gécer yasami deneyimlemis
niifus daha ¢ogunluktadir. Bu sayede yoriik kiiltiiriinii ayrintil1 olarak anlatabildikleri
icin gecmis bugiinle kiyaslanabilmektedir. Wulf’un tespitlerindeki gibi ritiiel eylemler
gecmis, simdi ve gelecegi baglantilandirmaktadir. Oncekilere taklidi gondermeler

yaparak giincelleme ve degisimin saglanmasina aracilik etmektedirler (2009:241).

Zeybek kiiltiirii Ege Yo6resinde yaygin bir kiiltiir olarak yorumlanmakta, bu nedenle de
bolgede Yoriik olmanin ayn1 zamanda Zeybek olmak anlamina geldigi ifade
edilmektedir. Konumuz her ne kadar zeybekligin tarihsel siire¢ igerisinde gecirdigi
degisimi konu almak olmasa da kaynaklardan yola ¢ikilarak oncelikle zeybeklik

nedir/ne ifade etmektedir sorusuna cevap aranmistir'?,

12 y6riik yasami hakkinda daha detayli bilgi almak igin yapilmis etnografik ¢aligmalari okumak yarar
saglayacaktir. Bu konuda uzun zamandir 6nemini koruyan en eski ¢alisma Ali Riza Yalman ‘in
calismasidir. 1920°li yillarda Toros Daglari’nda Yériiklerin giindelik yasamlarini konu alan ¢aligmasinda
Yalman, yoriiklerin sosyo-kiiltiirel yapilarindan s6z etmekte, ayrica Y oriiklerin teskilat yapisini
detaylandirmaktadir (Yalman 1970). Antropoloji alaninda yurt disindan gelen arastirmacilarinda yoriik
yasamina ilgi duyduklar1 goriilmektedir. Bu ¢alismalar arasinda 1957 yilinda Ulla Johansen’in (2005)
Kayseri, Marag, Mersin, Nigde ve Adana illerinde yaptig1 ve agirlikli olarak Yoriik yaylalarindaki
giindelik yasam pratiklerinden s6z eden galigmasi sayilabilir. 1979-80 yillarinda Isparta’daki Coslu
Yoriikleri ile caligan Masateke Matsubara ise, Y oriiklerle ilgili saha ¢calismasina dayanan arastirmasinda
giindelik yasam, go¢ ve hayvancilik pratikleri, akrabalik iligkileri ile ilgili bilgilere yer vermektedir
(Matsubara 1982:1989). Bir diger ¢alisma ise Daniel Bates tarafindan Giineydogu Anadolu Bélgesi’nde
Sacikaral1 Yoriikleri’ni konu alan “ Yoruk Settlement in Southeast Turkey” (1973) isimli arastirmadir.
Gocer ¢obanlik ile arazi kullanimi arasindaki iligkiyi anlattmis ve ¢alisma metoduyla diger arastirmacilara
da kendi kiiltiirlerini anlama konusunda yol gosterici olmugtur. Patricia Daugherty’nin (1997) 1992-
1995 yillar1 arasinda Toros Daglari’ndaki Bahsis Yoriikleri ile yaptig1 arastirma ise konuya farkl
bir yonden yaklasmaktadir. Anadolu’da dokuma pratiklerini ve metaforik anlatimlari temel alarak,
Yoriiklerin diinya goriisleri perspektifinden, dokuma ve kozmoloji iliskisini ele almistir. Kadinin
daha ¢ok cadir ve ¢evresi ile sinirlt yasaminda dokudugu kilim motiflerini diinya goriisiinii nasil
somutlastirdigina ilskin biligsel yapisalct yaklasimlarla degerlendirmelerde bulunur.

13 Zeybeklik; “Anadolu’da Ege ve Akdeniz kiyilarmda bugiinkii cografi isimlendirmesiyle; Aydin, Mugla,
Manisa, izmir ve Denizli illerinin yer aldig1 daghk bélgelerde, yaklasik olarak 18. Yiizyilin sonlart ile 20.
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Koyde yasayanlara Zeybeklikle ilgili goriisleri soruldugunda; “Zeybekligin ve
Yoriikliigiin i¢ ice oldugu hatta hicbir farkliligi olmadigi ifadesi yaygin olarak
kullanilmaktadir (Fotograf 85). Yoriik kiiltiirii i¢inde Zeybeklik kavramini agiklarken
ise Ege cografyasina 6zgii bir davranis oldugundan bahsederler. Bu goriisleri soyle ifade
bulmaktadir;

“Zeybeklik Ege’ye has bir sey. Baska yorede yok Zeybeklik. Aydin yoresi,

Izmir yoresi birbirine benzeyen oyunlar. Antalya'da hizli zeybek oynanir.

Burada agir zeybek vardir. Zeybek oyunlar1 yasanmisliklar: anlatiyor.
Hikayesi vardir.”** (Mehmet Simsek, 48, 08.07.2016)

Gilinlimiizde kdyde yasayanlar son zamanlarda ilginin arttigin1 belirtmektedirler. Yani
yeni gelismelerin var olduguna dikkat ¢ekmektedir. Gézlemlerime gore aslinda
unutulmus da degil ki. Yeniden ilgi alan1 olmus ve canlandirmalar var. Bunun nedeni
koyde yasayanlarca yeni nesilin kendi kiiltiiriinii gelistirmek istemesi olarak
yorumlanmakta ve “son yillarda son 2-3 yildir bu Zeybege iliskin kiiltiir daha
yayginlagsmaya basladi. Nedense?” (Musa Coban, Ahmetli Koyii Muhtari, 57, 10 Ocak
2016) seklinde ifade edilerek bir diger taraftan da yayginlagsmasinin sebeplerini de

sorgulamaktadirlar.

Diger bir yorumda da bir kiiltiirel canlanma oldugu hatta sanki “yeni bir hamle” oldugu
ifade edilmektedir. Etken olarak da yeni kurulan Yoriik dernekleri isaret edilir. Bu
goriiste de “Yeni kurulan su dernekler sayesinde yeni nesil adeta 6zlemini ¢ekmig gibi

bir durum var. Insan adeta gurur duyuyor” (Ibrahim Kilig, 82, 08.07.2016) seklinde

yiizyilin baglarina kadar varligi bilinen toplumsal bir statiidiir”. Bu manada 6ncelikle zeybeklik “davrams
bigimleri, gelenek, tore ve torenleri, giyim tarzlariyla, tiirkiileri, danslari, yasam bigimleriyle kendine 6zgii bir
yapr” seklinde ifade edilir. Ozellikle 6ne ¢ikan gériis “gdcebe benzeri toplumsal yapinin ortaya ¢ikardig
bir yapilanma ve alt kiiltiir grubu” oldugu seklindedir. (Ave1 2001:28-29). Osmanli merkezi devlet yapist ile,
yerel yoneticiler arasinda yasanan otorite sorunlari, yasanan sosyal, siyasal ve ekonomik kosullar eskiyalik
siirecinin gelisiminde belirleyici olmustur (Oztiirk 2006:50; (Akdag 1999).

14 Mehmet Simsek, aym zamanda Zeybek oyunu oynayan kdy grubunun iiyesi. Kéydeki ¢ocuklara da bu
oyunu dgretiyorlar. Zaman zaman bagka yorelerdeki Yoriik senliklerine davetli olarak gidip Ahmetli kdyii
Yoriik/Tiirkmen Efeleri Dernegi olarak gosteriler yapiyorlar. Ayrica kdyde de belirli zamanlarda
yayginlastirmak amaciyla etkinlik diizenliyorlar.



92

yorumlanirken. Bir diger goriise gore de eskiden Y oriik olduklari i¢in ¢ekindiklerini

hatta gizledikleri soylemektedirler.

“Ya biz ¢cocuklugumuzda Y 6riik dendiginde utaniyorduk. Eskiden izirap
ederdik. Simdi de bir meshur oldu bu is. Simdi herkes yoriik olmak i¢in
ugrasiyor. Bir yere gittigimde “ben yoriigiim” diyordum. Herkes
sOylemiyordu. Adeta utaniyordu. Ama Tiirk milletinin 6zii yortikliikk. Adam
Bulgaristan'a gitmis onun asli da Yoriiktiir. Konya’dan giden yoriiklerden.”
(Musa Coban, 55, 08.07.2016).

Burada ge¢miste neden gizlendigi de sorgulanirken, yeni nesilin bu 6zlemle yeniden
dort elle sarildigim (Ibrahim Kilig, 82, 08.07.2016) sdylemektedirler. Boylece bu
durumu “bastirilmis duygular, coskuyla yeniden deberiyor, alevleniyor bence (Musa

Coban, 55, 08.07.2016) seklinde agiklamaktadirlar.

Bolgede yapilan gozlemlere gore Tiirkiye’de 6zellikle Bat1 Anadolu geleneklerinde,
giindelik yasamda yerel halk oyunlari ile bu kiiltiiriin siireklilik gosterdigi, boylece
zeybeklik kiiltiliriinlin bir sistem ve anlam diinyasi olarak, varligini stirdiirdiigii ¢ikarimi
yapilabilmektedir. Zeybeklik kiiltiirii halen yerel diizeydeki sivil toplum kuruluslar ve
kimi dernekler ve vakiflarin etkinliklerinde halk oyunlar1 baglaminda sergilenmekte,
cocukluktan itibaren kiz ve erkeklerde 6grenilerek ve 6gretilerek giiniimiizde hala
yasatilip icra edilmektedir. Antropolojide kiiltiirel baglamda bir kimlik/kisilik ifadesine
dontisen bu kavram giliniimiizde folklorik ve turistik bir imge halinde doniisiime ugramis

ve sembolik bir hal almistir ( Oztiirk 2006).
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Zeybeklige iligkin arastirma ve literatiire bakildiginda zengin icerige sahip gorsel, yazili

kaynaklar ve bilgilere rastlanmaktadir®®.°,

Koyde yasam siiren 6zellikle yaslilar;

“simdilerde imkanlar fazla. Bizim zamanimizda béyle miydi sanki. Go¢
yolundayken ¢ocuk dogardi. Yine yola devam ederdik. Oyle isten giicten
firsat m1 olurdu ki sanki yapmaya, ama simdi dyle mi!” (Durdu Baci,
86,05.07.2016)

seklinde sdyleyerek eskiden yapilan torenlerin ayni sekilde devam etmedigini
belirtirken, degisen ne olmus sorusuna 6nceliklerin imkanlarla orantili olarak
degisiminden neden olarak bahsetmektedirler. Burada Gennep’in bdlgesel farkliliklarin
ritiiellere yansimasi ile ilgili aciklamalarina yer vermek gerekir. Farkli topraklara

bolgesel gegisler ritiielleri de degistirmektedir (Gennep 1960:8).

15 Tiirkiye’de 1925’lerden baslanarak giiniimiize kadar gesitli dsnemler, kurumlar ve kisiler ile cok sayida
¢alisma yer almaktadir. Bunlar ilk donemlerinde fermanlar, ruznameler, kadi sicilleri, tapu tahrir
defterleri ve yabanci seyyahlarin seyahat notlarinda yer aldig1 belirtilmektedir (Ildem 2000). Bu
¢alismalardan Tiirk Folklor Arastirmalari, Folklora Dogru dergileri ile arastirma yilliklar: ve halk kiiltiirii
vb. gesitli kongre bildirilerinde yer almustir. Ayrica ressam ve teknik uzmanlar tarafindan yapilmis birgok
tablo, graviir, kartpostal ve fotograflarda da zeybekler gorsel olarak yansitilmistir. Zeybeklik konusunda
ayrica bolge hakkinda ¢alismalar yiiriitmekte olan yerel arastirmacilar ve dernek ¢alisanlariyla da
goriismeler yapilarak degerlendirilmistir. (Seyfullah Ayval, 46, Tire Bolgesi Aragtirmacisy/Y azar, Tire Kiiltiir
Dernegi Bagkani, 23 Agustos 2016 goriisme kaydi), Necat Cetin, 54, Tarihgi/Yazar, 25 Agustos 2016 goriigme
kaydi, Munis Armagan, 67, Tire Bolgesi Arastirmacisi/Yazar, 23 Agustos 2016 goriisme kaydi) Osmanl
Donemi’nde Anadolu’ya gelen seyyahlarin goziinden ilk olarak zeybeklerden bahsedilmekte, dis goriiniis
ve yasam tarzlar tasvir edilerek Zeybeklik eylemlerinin arttig1 donemlerin sartlarindan s6z edilmektedir (Avci
2001:22, flhan 2001:324). ilhan (2001) caligmasinda zeybeklerin dogu ressamlarina kostiimleriyle sik¢a
konu olduklarini ifade eder. Genelde zeybek oyunlar1, miizigi ve giysileri lizerinde yogunlasan bu halk
bilimi derlemeleri ve kaynaklar (Hakalmaz 1992, Holst 1983, Tanses 1997) zeybek kiiltiiriiniin yayildigi
alan konusunda da dnemli veriler saglamaktadir. Ayrica Tiirkoglu, Beyru ve ilhan bu dénemlerde kullanilan
zeybek kryafetlerini ve her birinin neyi sembolize ettigini oldukca detayl ifadelerle belirtmektedirler (Tiirkoglu
1991, ilhan 2001, Beyru 2000).

Cumhuriyetin ilan siirecinde halk arasinda zeybeklere

16 Kken anlamina inildiginde “siirekli kagarak belirli bir yerde kalic1 yasam siirmeden, yeri geldiginde
saldir1 durumunda kendini savunan kisi” tanimlarinin, yani zag ve bek kelimelerinin birlesmesiyle zeybek
kelimesine doniismiistiir (Aver 2001:30). Zeybeklik yapi olarak degerlendirildiginde; bir takim gérev
tanimlar1 barindirmaktadir (Sapolyo 1954: 44-45). Ayrica teskilat yapisina iliskin ¢alismalara gore
(Ozkaynak 1946:17, Cetin 2013:288 , Armagan 2009:56), kendi iglerinde gelenek ve toreleri bulunan
yani kendilerinin efesi olmalar1 seklinde yorumlanmaktadir (Seyfullah Ayvali, Tire Kiiltiir Dernegi
Baskani, 23 Agustos 2016 goriisme kaydi). Bir diger taraftan da halkin tutumu ve yiikledigi sifatlar da
O6nemlidir.



94

Gocger ¢obanlik ile arazi kullanimi arasindaki iliski Y6riik yasamini ve kiiltiirlerini
anlama konusunda yol gdostericidir. Goriigmeler sirasinda, kdyde yasayanlarin
kendilerini Yoriik olarak ifade etmeleri yaninda, 6zellikle kdy ve koyliiliik ifadesinin de
siklikla tekrarlanisi dikkati ¢gekmistir. Buna dair, kdy cografi bir tanimdan 6te farkli bir
kavram olarak ifade edilerek, koy ve koyliiliigiin sadece orada yasamakla elde
edilmedigi soylenmektedir. Koy ve kdyliiliigiin bunlarin {izerinde bir kavram oldugu
yaygin bir goriistiir.

“Mabhalle kavrami tamam gelmisti, ama kdyiin tarihinin yaninda koydeki

sosyal yap1 ve bu yapinin isleyisini degistiremedigi belirtilmekteydi. Bu

gorusii “mahalle bir cografi yer ad1 da k6y farkli bir sey sanki. K6yliiniin

kendi imkaniyla yaptirdig1 bina, diktigi aga¢ emegi var burada. Izmir'de

oturan torunlar var benim, kdye gidiyoruz diyorlar. Yani hi¢ mahalle

demiyorlar. Burasi bizim atadan kalma yerimiz yani” (Ibrahim Kilig, 62, 8
Temmuz 2016)

seklinde agiklamaktadirlar. Bunun dyle kisa siireli degil, ¢ok zaman ve emek verilerek
bu gline getirildigi goriislinii
“mabhalli idareler yasas1 geregi buranin ad1 kdy degil mahalle olarak
adlandiriliyor. Ama biz koyliiliigiimiizden vazgegmeyiz. Biz kendimiz
alisamadik mahalleye, hatta onlar bile koy diyorlar. Kagit iizerinde oyle

goriinliyor ama biz kdy kabul ediyoruz. Belki gelecek nesiller alisir
bilmiyoruz.” (Musa Coban, Mubhtar, 55, 08.07.2016)

seklinde ifade etmektedirler. KOy halki genelde kdyiin mahalleye doniisiimiiyle ilgili
kendi yagamlarinda bir degisim olmadigini sdylemektedirler. Burada belirtilen sadece
“kOy muhtar1” terimi yerini “mahalle muhtari”na birakmis olmasidir. Ancak muhtarla
yapilan goriisme sonunda bu degisimle birlikte, kdylin ortak mali durumundaki bazi
taginmazlar yani kdyiin demirbaslarinin belediyeye gegmesinin etkisinden s6z
edilmektedir. 2014 yilindan sonra koy mahalleye donilismiis ama koyliiler koyli

olmaktan vazgegmediklerini ifade etmektedirler. Bunun tiretilmis bir kavram
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olmadigini, kadim bir kiiltlir oldugu goriisii yaygindir. Hatta ilerde ne olacagini

bilemediklerinden;

“biz bu nesil kdyden vazge¢gmeyiz. Yani milyondan liraya gegerken
alisilamadi ya onun gibi alisamadik daha. Biz koyliiyliz vazgegmeyiz
koyliiliigiimiizden. Koyliiliigiin bir dzelligi var yani bizim igin.” (Ibrahim
Kilig, 62, 8 Temmuz 2016)

seklinde kendi duruslar1 goriilmektedir. Kdyde pek ¢ok drnegini gordiigiim emeklilikte

tekrar koylerine doniip yerlesen aileler de yer almaktadir ve bunun nedenini

“buras1 gibi var m1? birlik beraberlik i¢cinde, bu imkanlarla sehirde yasamak
zor. O yiizden biz de ¢ocuklar1 okutup everdikten sonra kdyiimiize geri
dondiik” (Musa Coban, Ahmetli Kdyii Muhtari, 57, 10 Ocak 2016)

seklinde agiklamaktadirlar. Kiiltiirel devamliligin saglanmasi agisindan kdyde bulunan
iki “Yorik Kiiltiiriinii Gelistirme ve Yayginlastirma Dernegi” ‘nin de payi biiyiiktiir.

Torbal1 bolgesindeki belirginY 6riik Koylerinden biri kdyde yasayanlarin deyimiyle;

“Torbalida tek Yoriik dernegi biz variz. Bizim koy var. Yoriik olarak da bir
Kaplancik Koyt var. Bir de Ahmetli KOyii var. Sade olarak karigmamus hig.
Yabanci yok yani i¢imizde. Yiizdedoksanbes de birbirine akraba Ahmetli
koyii. Ama diger koyler iste Yenikdy var Ozbey var iste dogulusu da var
Karadenizlisi de var. Her sey var. Karisik. Biz sadeligimizi hala koruyoruz.”
(Mehmet Simsek, 48, 08.07.2016 Ahmetli Kdyii Yo6riik Tiirkmen Dernegi
Bagkani)

seklinde anlatilmaktadir. Burada hem kendi Y orik’liklerini nasil ifade ettikleri hem de

bunun nasil igsellestirildigini ve popiilerlestigini ortaya koyulmaktadir.

Burada tabii ki son zamanlardaki {ilke politikalarina ve diinyada yaganan gelismelere
bakmak gerekebilir. Bir de glaoballesen diinya kiiltiiriinde bir ayricalik olarak yiikselen
yerel kiiltiirel 6geler de 6nemli bir etkendir. Bir diger etken de artis1 her giin sayilari
artan Yorik dernekleri ve onlarin diizenledikleri “senliklerin yarattig sinerji”
(Horzumlu 2017:253) olarak belirtilebilir. Ayrica kimlik bilincinin artmasinda diinyada

bolgesel diizeyde yasanan siyasi egilimlerin de etken oldugu diisiiniilebilir. Tiim



bunlarin yanisira tezin konusu olan gegis ritiiellerinin payinin da énemli oldugu

gorlstindeyim.
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4.1.4. Akrabalik ve Aile Yapisi

Ahmetli Koyii’ndeki toplumsal ve sosyo-kiiltiirel yapi icerisinde en dikkati ¢eken unsur
aile kavrami1 sonrasinda ise akrabalik baglaridir. Kdyde yasayanlarla yapilan
goriismelerde, cogunlukla birbiriyle akraba olduklarini belirtilmektedirler. Buna dair en
onemli neden, gecim kaynaklar1 olan toprak ya da hayvan siiriilerinin boliinmemesi
gosterilmektedir. Bu durum geleneksel kdy toplumunun, denetleme ve muhafaza etme,
fonksiyonlar1 devam ettirme amaci olarak da yorumlanabilir. K&ydeki toplumsal
orgiitlenme de akrabalik baglarinin izerinden islemektedir. Bu da giindelik yasamlari,

sosyo-kiiltiirel yap1 ve teskilatlanmasinda etkili olmaktadir.

Ahmetli Kdyii sosyal yapisi ve iligkiler aginda iireme ve dogumla ortaya ¢ikan genetik
ve biyolojik iliski, akrabalik adi1 altinda toplumsal iligki agina doniiserek giliniimiize
kadar devam etmistir. Soya bagli ve kan bagi ile olusan bu akrabalik iliskisi (anne,
baba, kardes vb.) oldugu gibi evlilikle olusan baglar da (kaynana, diiniir, elti vb.)
bulunmaktadir. Yalman’in (1970) da belirttigi gibi Yoriik’lerde gger yasam nedeniyle
kapali aile yapilar1 gerekli goriilmektedir. Ayrica sonradan kazanilan (kan kardesligi,
stitkardesligi, ahiret kardesligi, sagdiclik, yengelik, kina-anneligi, kirvelik vb.) ya da
toplumsal iligkilerle olusan baglar1 da bulunmaktadir. Bu sonradan edinilen dolayl
akrabalik tiirii/toplumsal statiilerin gerektirdigi yiikiimliiliikler bulunmakta ve
toplumdan topluma farklilik gésterebilmektedir. Bu duruma neden olan kisi, olay ve
yiikiimlii kisi igin bir dizi toplumsal iliskiyi getirir. Akraba olan kisilerin birbirleri
arasinda maddi/manevi sorumluluklar1 bulunmaktadir. Anne, baba ve ¢ocuktan
biyolojik (¢ekirdek aile) akrabalik, evlilikle ya da diger toplumsal iligkilerle birlikte

aileye dahil olan yeni kisilerle de bu aile yapis1 gittik¢e genisleyerek devam etmektedir.
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Bu sebeple akraba evlilikleri yani i¢ten evlenme (endogami), Ahmetli Koyii’nde daha
yaygin (Balaman 2002:73) olarak tercih edildigi boylece onlar1 disardan gelen gruplara

kars1 kapali halde kenetledigi goriilmektedir Bu bag i¢in;

“burada herkes akrabadir. Surgum, Sin1g, Kii¢iik, Coban soyisimleri var.
Cogunlukla. Surgun, Surgum iki soy isim var. Niifusta yanlis yazilmis.”
(Mustafa Surgum, 64, 08.07.2016)

seklinde ifade edilir ve birkag aileden genisleyerek bu giine gelindigi belirtilmektedir.
Hatta birkac koyle de kdkenlerinin ayn1 oldugu i¢in akrabalik baglar1 oldugunu

sOylemektedirler. Bu durumu da;

“Buca Belenbasi, Menderes Karakuyu ve Tekeli koyli var ama sadece bazen
kiz alip verme var. Sade kdyler bir Kaplancik kdyii var bir de bizim koy
var” (Mehmet Simsek, 48, 08.07.2016, Ahmetli Koyii Yoriik Tirkmen
Dernegi Bagkani)

seklinde ifade etmektedirler. Kdydekilerin ifadelerine gore; kdyde disaridan kimse
bulunmamaktadir. Yani “karisik” degil de “sade” bir kdy oldugu beyan edilmektedir.
burada sade teriminin karsilig1 bizden olmayan olarak yorumlanabilecegi gibi akraba
olmayan olarak da diisiiniilebilmektedir. Bunun ayrimini yapabilmek i¢in uygulamalara
bakildiginda; kdye disardan evlilik yoluyla girenler akraba statiisiinde kabul
gormektedir. Ancak ev alip yerlesmisse herhangi bir engel teskil etmese de mesafeli
davranilmaktadir. Aile ve akrabalik baglarindaki bu sadelik bir nevi kontrol ve giiven
mekanizmasi saglamaktadir. Ornek vermek gerekirse baska yerlesim yerlerinden gelen
mevsimlik is¢ilerin kdy i¢inde yerlesik bir diizen kurmasina izin verilmedigi ifade
edilir. Kdyiin disinda gegici olarak ikamet eden bu ailelere karsi ¢cok kapali olmasa bile
mesafeli davranig sergilenmektedir. Ayrica diger yakin koylerden bahsederken “karigik”
koyler oldugu ifadesi de bu durumu izah eden bir yaklagimdir. Hatta bazi1 kdylerin

karisik ve muhafazakar yapisi “orada diigiinler bu kadar senlikli olmaz. Bizim gibi
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akraba olmadiklarindan kadin erkek bir arada degildir oralarda” (Dondti Kuluinang, 62,

06.08.2016) seklinde ifade bulur.

Giliniimiiz evlilik bigimine bakildiginda kismen degisiklik gozlemlenmektedir. Egitimin
yayginlasarak genglerin tanisma goriisme olanaklarinin artmasi ve teknolojik imkanlarin
iletisim sekline etkisi bu tercihleri etkileyerek degistirmektedir. Béylece farkli ailelerden

es secimi olan dis evlilik (egzogami) yayginlastigi da belirtilmistir.
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4.1.5. Statii ve Hiyerarsi

Ahmetli Koyii’ndeki gegis ritiiellerinin nasil yiiriitiildigii sorusuna cevap aramaya
devam ederken yazili olmayan kurallar ¢ergevesinde gelenek ve gérenekler olarak
devam ettigi sonucu ¢ikabilir. Hatta buna iliskin kdyde yasayanlarca “Biz bilmeyiz
neden dyle neden bdyle. Biz bildik bileli bdyle yastyoruz” (Ibrahim Kilig, 62, 8
Temmuz 2016) ifade edilerek bu sekilde kabul goriilerek benimsendigi goriilmektedir.
Gozlemler ve goriismelerden elde edinilen bilgilere gore de kdyde; statii ve hiyerarsik

yapinin da bunda etkili oldugu sonucu degerlendirilmeye degerdir.

Yaslilar, gengler, kadinlar, erkekler, delikanlilar gibi gruplandirmalarin oldugu,
sonradan edinilen kaynana, kayinbaba, haci, muhtar vb. gibi vasiflara nasil bakildigi ve

tanimlandig1 da 6nemli bir degerlendirmedir.

Idari anlamda biraz da zaruriyetten kdyiin mahalleye déniismesi ile muhtarlik kavrami
isin i¢ine girmistir. Muhtar koyiin hiikiimet ve mahalli idarelere kars1 s6zciiliiglinii
tistlenmektedir. Bu nedenle karar almadada etkili olmaktadir. Ancak gegmiste koyde
“ihtiyar heyeti” olarak adlandirilan grubun koyde karar almada etkin rol oynarmis.
Koydekileri ilgilendiren her tlirden sorun, eski zamanlarda bu cemiyette tartisilip
konusularak karar verilir ve bu karar uygulanirmis. Simdilerde de sorunlarin ¢éziimiinde
etkisi azalsa da ¢ok fazla disariya aktarilmadan, kendi i¢lerinde birlik beraberlikle
coziilmeye calisildigr seklinde beyanda bulunulmaktadir. Kéydeki bu birlik beraberlik
ruhuna “genglerin bir baska koyle kavga doviisii oldugunda tiim gengler birlik olur.
Basinda durulur. Ezdirmezler” (Musa Coban, Muhtar, 55, 08.07.2016) seklinde 6rnek

verilir.
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Ancak koydeki asil statii ve hiyerarsik yap1 “ata” olarak nitelenen yaslilar/biiyiikler rol
oynamaktadir. Bu yapida anne ve baba tarafinin akrabalarinin taninmasina karsin baba
soyu Oncelikli goriilmektedir. Onlara kars1 yiikiimliiliikkler 6ncelikli gériilmekte/agir
basmaktadir. Yaslilik saygin bir durum olarak addedildigi gbzlemlense de kdyde
yasayanlarla yapilan sohbetlerde, gegmis donemlerde ¢ok daha fazla itibar gosterildigi

belirtilmektedir.

Bir diger bahis de ge¢misle glinlimiiz arasindaki akrabalik sistemlerinde saygi
kavramina yoneliktir. Bu konu aktarilirken yaygin olarak kaginmalardan s6z
edilmektedir. Atalara saygi konusunda bir de ¢ok eskiden “sdyletmelik” yani “lal
gelin” gibi uygulamalarin oldugu belirtilmektedir. Gelinlerin evlilik yoluyla akraba
(hisim) olduklar1 erkeklerden (kaympeder, kayinbirader) ¢ekindigi ya da kagtigi ifadesi
siklikla kullanilmaktadir (Horzumlu 2014:111). Onlarin izni olmadan s6ze karigmaz
ayni sofrada yemek yemezlermis. Bu uygulamalarin Anadolu’da yaygin olarak
goriildiigiinden de gesitli aragtirmalarda bahsedilmektedir (Erdentug 1959:44).
Simdilerde gegerliligini yitiren gelenek, gegmisle glinlimiiz arasindaki akrabalik

sistemlerindeki degisimi ortaya koymaktadir.

Ayrica Ahmetli Koyii’nde hasta, yash ve akli dengesi olmayan kisilerin asla yalniz
birakilmadigi, mutlaka sahip ¢ikildigi, sorunlarina bir ¢oziim iiretilerek magduriyetin
giderildigi beyan edilmekte ve gdzlemlenmektedir (Ibrahim Kilig, 62, 8 Temmuz 2016).
Ayrica ramazan aylarinda bu kisiler/ailelere yemek, kiyafet ve para verilerek
desteklendigi de goriilmektedir. Ayrica bu uygulamalar yapilirken etrafa sGylenmesi
yardim edilen kisiyi iizebilecegi diisiincesiyle hos karsilanmadigindan kimsenin haberi

olmadan yapilmasi tercih edilmektedir.
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4.1.6. Kadin/ Erkek Konumlanisi

Ahmetli Koyii’nde kadin erkek konumlanisi ve is bélimlerine bakildiginda, cinsiyete
dayali farklilagsma, sorumluluk ve karar alma mekanizmalarinda kadin ve erkegin
yaptig1 isler, keskin olmayan ancak belirli kurallar ¢er¢evesinde yiirtitildiigi
gbzlenmistir. Kdydeki sosyal yasamin i¢inde kadin ve erkeklerin ortak alanlarda
birlikte calistiklar1 goriilmektedir. Ahmetli Kdyii’ndeki giindelik ve sosyal yasama
bakildiginda, mevsimine gore evdeki degisen isler yaninda, yakin ¢evrede bulunan
sanayide de calisarak ge¢imlerini saglamaktadirlar. Sabah gidip aksam gelerek calisan
ozellikle erkekler cogunluktadir. Kdyliiler ayrica ¢evrede bulunan tarla ve bahgelerdeki
ekim, dikim islerine “giindelik” demekte ve giindelige gitmektedir. Bunun disinda
koyiin i¢indeki evlerinin bahgelerinde, kendi ihtiyaglarini karsilamak i¢in sebze meyve

tireterek hane ici ihtiyaci karsilamaktadirlar.

Ancak derinlemesine incelendiginde kdydeki islerde cinsiyete bagh sinirlar oldugu da

belirlenmigtir. Ayrica kadinlarin hane i¢i sorumluluklart daha fazladir.

Gozlemlerim sonucu; bahge ve tarlalarda beraber ¢alismalarina ragmen, “disi kus
yuvay1 yapar” soziiyle kadinin rolii sembolize edilmekte “yapmak, korumak ve
siirdiirmek” kadinlikla 6zdeslestirmektedirler. Onceki dénemlerde yasanan gdcebe
yasamiyla ilgili goriismelerde de ayni sdylem hakimdir. Tarla ve bahge islerinde de bu
ayrim devam eder. Isler genellikle erkeklerde ulasim (traktorle ¢ift siirme, tasima. tirmik
¢cekme, zeytin toplamada makine tutma, kil ¢adir dikme, palaz ucu kivirma) seklinde
oldugu beyan edilirken kadinlarda ev isleri, bulasik, camasir, dokuma ve 6rgii, zeytinde

cuvallar1 serme, ¢uvallama isleri yapmaktadir (Mustafa Surgum, 64, 11.08.2016).
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Bu yorum kadini ikincil konuma yerlestiren topluluklarda goriilmesine ragmen bu
koyde kadinin toplumsal konumlaniginda ikincil bir uygulama goriilmemektedir. Yani
“kag-g0O¢” olarak tabir edilen kadinlarla erkeklerin gruplara ayrilarak toplandigi
uygulamalar goriilmedigi gibi bu tarz uygulamalarin oldugu kdyler yadirganan elestirel
ifadelerle anlatilmaktadir. Bir diger yandan da benim gozlemlerime gore kdyde
ataerkilligin arkasinda bir anaerkilligin varoldugu goriilmektedir. Ozellikle yasl kadin
figlirli burada ¢ok baskin bir karar mekanizmasidir. Genelde sayginin yaninda s6z hakki
da bulunmaktadir. Bu statii ritiiel pratiklerde 6nemli roller iistlenilerek hayata

gecirilmektedir. Yani kadinlar ritiiel pratiklerin baskin karakteri olarak gézlemlenmistir.

Koyde kadinlar daha ¢ok hane i¢inde toplanarak sosyal yasamlarini devam ettirirken,
erkekler koy meydaninda yer alan kahvelerde bir araya gelmektedirler. Meydan
etrafinda kiigiiklii biiyiikli dort ayr1 kahve bulunmaktadir. Yaptigim gézlemlerde bu
kahvelerde kadinlarin oturduguna hi¢ rastlanmadig: gibi nedenini sordugumda ise
verdikleri yanit ilgingtir. Kdyde yasayan kadinlardan Durdu “kahveye degil, meydanin
civarinda bile gezilmesi hos karsilanmaz” diye bahsetlmektedir. Ancak yapilan
goriismelerde bunun ¢ok keskin olmadigini; kdyden olmayanlarin ya da benim gibi
arastirmaci statlisiiniin farkliligi nedeniyle gitmenin sakincasi olmadigi seklinde goriis
beyan edilmektedir. Buradaki ayrim “kdyden olma” “kdyden olmama” seklindedir.
Koyiin sosyal yasamindaki yerlesmis norm ve degerlerle ¢izilmis sinirlar1 boylece
goriiniir hale gelmektedir. Yine bu sinirlara 6rnek olarak yapilan gozlemlere gore;
kadinlarin sigara ve alkol kullaniminin hos karsilanmadigiyla ilgilidir. Diigiinlerde
kadinlar ¢ocuklariyla kendi aralarinda oturmaktalar. Erkekler ise ayr1 yerde ve hatta
alkol alanlar i¢in diizenlenmis masalarda otururlar. Kadinlarda ise boyle bir uygulamaya

rastlanmamaktadir.
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Ancak bu isboliimiinde goger zamanla farkli oldugu beyan edilmektedir. Eskiden gog
zamaninda daha ¢ok hayvancilik varken, simdilerde tarim ve kismen hayvancilikla
yasamlarini stirdiirmeleri bu degisime neden olarak belirtilmektedir. Benim
gozlemlerimde bunu destekler niteliktedir. Yani giiniimiiz tiretim seklindeki degisimin,
sosyal yasam ve isboliimiine yansimasi ritiiel uygulamalarindaki degisimi de
beraberinde getirmektedir. Degisim kaginilmazdir ancak burada ana kriter yozlasmanin
onlenmesinde yatmaktadir. Bu nedenle gegis ritiiellerinin sosyal organizasyonundaki

yapinin korunmasi yozlagsmanin énlenmesinde en énemli etkendir.
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4.2. Gegis Ritiielleri

4.2.1. Ritiillerin Bilesenleri

Gegis torenlerinde topluluk yapisi, dayanigsma ve kurduklar iligkiler, ritiieller
etrafindaki bilesenler ve degiskenlerin ¢ok yonlii dikkate alinmasiyla

degerlendirilebilmektedir (Turner 1977:7).

Ahmeyli Koyii’ndeki ritiiel siirecinde zaman, mekan ve insan; ¢cevre/toplulukla birlikte
ritiiellerin bilesenlerini olusturmaktadir. Tiim bilesenler; insan/topluluk iist basliginda;
yap1 ve gevre etkenleri icinde ele alinarak analiz edildiginde isleyis
coziimlenebilmektedir. Bir yerde yazili olmayan bu kurallarin bilesenler ve
degiskenlerin etkisiyle kendine 6zgii bir hal aldig1 goriiliir. Zaman ve zemine gore
degisiklik gosteren, kendilerini tanimlayabilecekleri kosullarda degiskenlerin
nedenlerini dikkate almak gerekmektedir. Ornek olarak Ahmetli Kdyii saha
aragtirmasinda gozlemledigim ritiieller icerisinde; 6liim, dogum ve evlilik ritiielleri
birbirlerine uygulama olarak benzese bile farkliliklarla karsilasilmaktadir. Burada

kutlama, koruma, vedalasma, yas ve anma gibi anlamlarda farkliliklar yer almaktadir.

Interaktif olarak uygulamanin gerceklestigi durum veya baglamim énemli bir sembolii
olan ¢evre, dogal olmayan varliklar veya gii¢leri etkilemek i¢in tasarlanan yer olarak
uygulamaya gecirilmektedir (Turner 1977:183). Bilesenlerle siirecin asamalarina
gegildiginde zaman, mekan, diizenleyici/katilime1, hazirlik, eglence, ikram/yeme-igme,
hediye, giyim-kusam/ kostiim, maddi kiiltiir 6geleri vb. bir araya gelmektedir. Boylece

ritiielin gergeklesmesi i¢in tiim bilesenler bir araya gelerek uygulamaya doniistir.
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Tamamlandiginda da ritiiel islevini yerine getirmis olur. Tim bu bilesenler toplulugun

kiltiirel yanidir aslinda.
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4.2.2. Ritiiellerin Asamalari

Ahmetli Koyii’ndeki yeni konuma gegis ritiiellerindeki asamalardan ilki; “ayrilma”(
pre-liminal) dir. Gegis ritiiellerindeki {i¢ belirleyici asama yani Gennep’in 6nemli bir
rehber niteligindeki yorumuyla; ayrilma, esik ve toplanma halleri mevcut saha
calismasindaki kategorilendirmelerde ve bu ayrimlarin yorumlanmasinda katkida

bulunmustur ( Gennep 1960:3).

Ayrilma asamas1 Gennep’in gegis ritiielleri i¢in degerlendirdigi sabit konum ve kiiltiirel
sartlardan kopmak seklinde goriilmektedir. Bu durum saha ¢alismasindaki gézlemlere
gore “kendi i¢inde sembolik anlamlar barindiran davranislarin simgesel hali” ( Gennep

1960:3) olarak analiz edilebilmektedir.

Devaminda onceki ve sonraki konumdan bagimsiz ara bir katmandaki hal olan “kenar”
yani “esik” (liminal) yer alir. Antropolojide simgesel ve yorumsamaci kuramin énemli
temsilcilerinden biri olan Victor Turner (1969) gegisler sirasindaki arada
olma/esiksellik hali liminality’ye vurgu yapar. Turner “The Ritual Process” isimli
calismasinda bu evrenin hem kolektif yonlerine hem de bireysel yasam yoniiyle

baglantilarina dikkat ¢eker (Turner 1977:114).

Esiksellik belirsizligin hakim oldugu ara evredir. Bu devre; dogum sonrasi lohusalik
donemi, evlilikdeki nisanli olunan dénem ve 6liim donemlerinde de 6lmeden hemen
onceki ve 6liim sonrasi belirli bir giine kadar gegen siire olarak diisiiniilebilir. Hedefe
ulagmak i¢in 6nce bir yerden harekete gegmesi gerekir. Yolculuk i¢in yola ¢ikan kisi

artik eskisi gibi olmayacaktir. Yola ¢ikma bu noktadan kopmayla baglar. Birey yolda ne
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eski ne de yeni yerdedir (Turner 1977:34), yani aradadir. Varilacak yere geldiginde ise

yasadiklar1 nedeniyle yola ¢ikilan halden yeni bir hale yol alinmistir.

Son olarak tutarli, tanimlanmis bir bicimde “toplanma” ( post-liminal) haline kavusarak

yeniden bir araya gelinmesi ve ge¢is siirecinin tamamlandigi ifade edilir.

Gegis ritiielleriyle gegisi yasayan kisinin deneyimi katilanlarin tanikligiyla mesru hale
getirilir. Torenlerin muhatabi olan kisi ve konumu kutlanir, kotii etkilerden korumak
amaciyla dileklerde bulunularak koruma altina alinir. Gegis tamamlandiginda kisi tekrar
istikrarli yasamina geri doner. Yeni bir hale dontismiistiir (Turner 1977:35). Birey

toplumla biitiinlesmis aidiyeti artmistir ( Gennep 1960:3).

Ahmetli Kdyii’nde bu dénemde bir statii degisimine sokulan kisi, toplumun disinda ve
belirsiz bir statiide hissedebilmektedir. Bu durum Turner tarafindan “bir sinir
konumunda olma niteligi” seklinde ifade edilmektedir. Esigin kendisi ne igeride ne de
disaridadir. Esikteki kisi hukuk, gelenek, adet ve toren tarafindan belirlenen ve siralanan
konumlarin ortasindadir (Turner, 1977: 95). Esiksellik evresi yapilar-arast durum
olarak yorumlanabilir. Toplum dis1 ve kutsal addedilen bu durum, toplumsal diizenin
korunmasi, sinirlandirilmasi, yonlendirilmesi i¢in 6zel, hatta tehlikeli bir gii¢
barmdirabilir. Belirsizlik her zaman korkutucu sayildigindan toplum bunun ¢6ziilmesini
ister. Ancak bu arada kalma hali, gegisin tamamlanarak kiiltiiriin yeni dinamikleriyle
yeniden can bulabilmesi i¢in zorunluluktur. Esiksellik evresini paylasanlarin
olusturduklart durum Turner tarafindan bir tiir “cemaat, yoldaslik™ olarak
degerlendirilmektedir. Turner kavrami “communitas” olarak adlandirmaktadir.
Turner’in yorumuyla; yola ¢ikma eylemi, ¢iktigi noktadan kopma ile baslar. Yolda ne
eski ne de yeni yerdedir. Yani arada. Bu topluluk, cemaat olma asamasi i¢in 6ne ¢ikan en

Oonemli nokta; toplumsal dayanigsmanin saglandigi birliktelik ruhudur. Siireci gegirmede,
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atlatmada esit sartlarda destek olundugu asama olarak ifade bulur. Birey siireci
tamamlayip varilacak yere geldiginde ise yasadiklari nedeniyle yola ¢ikan halinde degil,
yeni bir form almis ve dontismiistiir (Turner 1977:33). Gegislerde yer ve zaman kavrami
degisiklige ugramaktadir. Hedefe ulasmak icin bireyin bir yerden digerine harekete
gectigi an sembolik bir esiktir yani varolus asamalarinin arasindaki belirsiz durumdur

(Turner 1969: 51; 1982:21; 1988: 5).

Ahmetli Kdyii ritiiel asamalari ile ilgili gdzlemlerde; performanslar ya da dramanin
oyun haline doniismesi ile karsilagilmaktadir. Ayrica bu ugulamalarin 6zellikle gog
zamanlarinda ¢ok ¢esitli sekilde uygulandigindan bahsedilir. Koy seyirlik oyunlari ad1
altinda ele alinan bu oyunlar pek ¢ok konuda sergilenmekte (saya gezme, kog katimi
vb.) sembolik yan1 agir basmaktadir (And 1985:74). Bu performanslar senlik halinde

kutlama seklinde goriilebildigi gibi, yas/anma olarak da uygulanmaktadir.

Bu ¢ergevede evlilik donemi ritiiellerinde diigiin ¢evresinde bir senlik hali goriilir.
Senlik hali, yeni kurulan yuvanin kutlanarak, iyi dileklerle kutsanmasi pratikleridir.
Ancak “kina gecesi” olarak isimlendirilen ritiie]l uygulamada gelinin aile ve akrabalarina
vedasi hiiziin i¢inde yasanan bir senlik barindirir. Miige Haktan Ercan bu torenlerin
sempatik biiyii temelli oldugu goriisii kdydeki uygulamalarda da goriilmektedir. Ercan’a
gore yapilanlar kurulan yeni aileyi zararlh etkilerden, nazardan korunmasini amaglar.
Yeni gelinin yeni ailesine bereket, huzur ve ugur getirmesi dilegiyle bu mutluluk aninin
toplumla paylasarak yayilmasi niyeti icermektedir (Ercan 2002:164). Devaminda
gelinin haneye girisi “gelin oksama” olarak adlandirilan bagka bir ritiiel olarak

uygulanir.

Oliim dénemlerinde uygulanan ritiiel pratiklerde ise 6len kisinin arkasindan yapilan yas

ve devaminda anma s6z konusudur. Bu pratiklerin nedeni sorgulandiginda ifadelerden



“buras1” ve “gidilen yer” olarak iki boyutdan s6z edildigi goriilmektedir. yani 6liim
olay1 sonrasi gidilen bir yer inanci mevcuttur. Bu gidisin kolay olmasi, giden kisinin
gittigi yerde rahat olmasi ve hatta buradakileri rahat birakmasi bu uygulamalardaki
nedeni sembolize etmektedir. Buradaki uygulama, kdydekilerin “6lenle 6liinmez”
seklinde belirttigi gibi hem gecisi kolaylastirmak hem de kalanlarin glindelik hayata

gegisini saglamay1 sembolize etmektedir.
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4.2.3. Ritiillerin Islevi

Ritliel eylemin arkasinda bir amag, bir islev ve bir anlam varsayilmaktadir. 1900’lerin
oncii Fransiz sosyologlarindan Emile Durkheim, ritiielin biitiinleyici islevi tizerine

yogunlasmistir. Durkheim ritiielin gériinen islevinden

“tanr1 toplumun fiili bir ifadesidir ve ritiieller miiminleri tanriya baglayan bu
baglar1 giiclendirmektedir. Bu nedenle ritiiel aslinda bireyi topluma
baglamaktadir. Ritiiellerde toplumun kendisinin dogrudan temsil
edilmesiyle, ritiiel okumak toplum hakkinda 6nemli seyler sdyler (Durkheim
1965:226 )

seklinde s6z etmektedir.

Ritiieller, bir sosyal entegrasyon aract olarak insanlar arasindaki sosyal yapidaki
biitlinlesmeyi saglama, birlik olusturma niyetiyle bir grup davranisi islevi tstlenebilir
(Strauss 1963:275). Bireysel olarak kimligin, bireyin konumu ve toplumsal islevinin
belirlenmesi, yeni duruma uyumlandirma amaci tasir (Aver 2001:32).

Ayin ya da rittieller giiglii bir iletisim kurmak i¢in kurallar, kaynaklar yaratan ve bunu
sirdiiren grup tyeleri tarafindan gerceklesir. Toplumsal dayanigma agisindan ayin
bireyler ve gruplar arasindaki toplumsal diizenlemeleri yani uygun iliskiler sistemini

simgelemektedir (Durkheim 1965). Siyaset ve sosyal yap1 arasindaki iliskilerde etkilidir.

Assman’m yorumunda kimlik kavrami “bireyin ait oldugu toplumun beklentilerine gére”

sekillenmektedir.

“Toplumsallagma siirecinde ¢ocukta olusan; milli, etnik, dinsel kimlikler ve
cinsiyet olgusu o grubun degerleriyle iiretilmis ve verilen kimlikleridir.
Gegis torenleri etrafinda yapilan etkinlikler bir kiiltiirleme olarak
goriilebilmektedir.” (Assman 2001:91).
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Rittiellerdeki toplumsal birliktelik ve dayanisma duygusu birlikte yasama istegini de
desteklemektedir. Ailede baslayan bu 6grenme siireci toplum iginde yasam boyu devam
eder. Kiiltiir; “yasayan, yasatan ve yasanan varlik olarak gegmisten gelecege siireklilik
gostermektedir. Dogar, gelisir, zaman iginde etkileserek degisir. Toplumsal ve
tarihseldir.” (Giiveng 2010:100). Cocuklar 6ziimseyerek ve taklit ederek 6grendikleri
kiltlirii uygulamaya baslarlar (Bock1994:44). Aile ve topluluk i¢inde ¢ocugun
kisiliginin sekillenmesi geleneksel kiiltiir olarak kiiltiirel siireklilige doniismektedir.
Geleneksel kiiltiir Balaman’in ifadesiyle “nesne, olay ve olgular1 6zdeslestiren ve
Oznellestiren kollektif bir diisiince bigimi” (1983:43) olarak ritiiellerle ortaya

dokulmektedir.

Bir uygulamanin gelenek haline doniismesi Shils’in“en az ii¢ kusak siirme” kurali
yaninda (2003:104), uygulamalarin Hobsbawm’in “ge¢misten referans alarak 6ziinde
rutinlesme” (2006:5) yorumu ile degerlendirilebilmektedir. Toplumsal olarak gelenekler
(kirklama, dis hedigi, diigiin yemegi, 6lii gdmme ve 6lii yemegi vb.) gen¢ kusaklara
bilgi aktariminda, kiiltiirel bellege aracilik etmektedir. Bir diger taraftan da kusaklar
aras1 farklari ortadan kaldirarak toplumsal dayanigma ve kenetlenmeyi artirict 6zellik
tagir (Hobsbawm ve Ranger 1996:66). Cocukluk doneminde kiiltiirel ¢cevrede
gerceklesen ritiiel uygulamalar1 bireyin giindelik yasaminda sorgulamadan dogru kabul
ettigi ve uygulamaya doniistiirdiigii bilgiler halini almaktadir. Benimsenen bu davranig
bigimleri, Benedict'in ifadesiyle, "grup kisiligi" halini almaktadir (1959:47). Boylece
toplulukta diisiinme ve davranma bigimleri benzer oldugundan kiiltiirel siirekliligin

saglanmasinda ve kusaklar arasi iletisimin stirdiiriilmesinde rol oynamaktadir.

Assman’in bellege iliskin sdylemlerine gore;

“bellek sadece gecmisi kurgulanmakla kalmayip simdi ve gelecegin
deneyimlerini de organize etmektedir. Toplumsal bellek {ist kavram olacak
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sekilde iletisimsel ve kiiltiirel bellek olarak iki ayrim yapilabilir. Iletisimsel
bellek yakin tarihe, kiiltiirel bellek ise gegcmise yonelerek sembolik figiirlere
yogunlasmaktadir” (Assman 2001:46).

Katilimcilar kendi toplumsal gruplarinda diizen olusturur, teyit eder ve diizeni
stirdiiriirler. Metaforik olarak, bir ayinin, katilimcilarin kaygilarini kontrol ederek
azalttig1 diistiniiliirse giivenlik duygusu saglar. Buna gore, duygularin, arzularin yerine

getirilmesi glivencesi ritiiellerin psiko-sosyal islevidir.

Insan varolusunun (din, siyaset, ekonomi, bilim, aile, egitim) tiim alanlarinda merkezi
bir rol almaktadir (Wulf 2004:231). Davranis olarak orgiitlii ve siki sikiya
yapilandirilmistir. Herkesin katilacagi tarzda, topluca orgiitlenebilmektedir (Bates
2009:453). Ortak ¢ikarlar1 ortaya ¢ikarma, farkliliklarin istesinden gelme, diizen
yaratma ya da tam tersi potansiyel siddeti kanalize etme gibi 6zelliklerine deginilmistir.
Ayrica bedensel/maddi i¢ ve dis diinya yaratmada etkili olabilmektedir (Grimes

1990:182).

Toplumdaki bireylerin yerleri, zamanlari, kosullar1 ve asamalar1 arasindaki gecislerinin
diizenlemesinde yardimci performanslar olarak degerlendirilmektedir. Uygulamada
sozlIi kiiltiirtin, bir diizen i¢inde kendine 6zgii bir dil ile ¢esitli mesajlar barindirarak bir
birlik unsuru gozetilmesiyle hareketlere doniiserek sahnelenmesidir (Rappaport
1992:250). Ulusal bayramlar, anma giinleri gibi solensel/ kutlamaya yonelik renkli ve
cesitliligi olan etkinliklerle yaygin olarak uygulamaya doniisiir. Bireyin torensel
etkilesim bigimleriyle birlik duygusu, giiciin bir ifadesi, birbirine ait olmay1 6grendigi
faaliyetlerdir. Kendiligindenlik ve yaraticilik tegvik edilir. Karnaval, dogum giinleri,
nikah gibi dramatik ve disa doniik vurgular vardir. Stireklilik, otantiklik ve kokenlerle

ilgili sorgulama yoktur. Bunun yani sira dini ayinlerde kutsal temsil edilir. Glivenlik
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duygusu verir. Varolussal olaylarin simdiye ¢agrilmasi, tekrarlanmasi ve adapte

edilmesini saglarlar (Grimes 1985:92).

Bauman’in (1992) yorumlarina gore; performans ve drama yoniiyle ritiieller, izleyicinin
farkindaligin artiric1 bir etki gostermektedir. Bu uygulama sanatgiya, izleyiciye ulasma
yiikiimliiligl de tasir. Performansta uygulayicinin, iletisimsel olarak hesap verebilir
olmasini sagladig gibi, izleyenlere de uygulamanin beceri ve etkililigini degerlendirme
sorumlulugu yiikler. Bununla birlikte bir performansin kalitesi, toplumsal etkilesimle

iligkilendirilecegi gibi onunla birlikte bir dizi metaforik anlam icermektedir. Bunlar

drama yoluyla aktarilir (1992:44).

Bu tezde bundan sonraki boliimlerde tezin uygulamali yanina gecis yapilmaktadir.
Ilerleyen béliimlerde arastirma metodolojisinden, sahada elde edilen bulgularla,

bulgularin analizine yer verilmektedir.

Ahmetli Kdyii’nde dogum, evlilik ve 6liim donemleri ritiielleri ve bu baglamda
toplumsal ve sosyo kiiltiirel analizlerde ilk olarak topluluk teskilatlanmas1 6nemli bir
kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica sosyal yap1 ve isleyisi, i¢ ice gegmis
yapilardan olusmaktadir. Bu yapiy1 olusturan unsurlara bakildiginda fiziksel ve sosyal
olarak ikiye ayrilabilir. Fiziksel olarak konutlar yani hane sayisi, yapisi, bahge ve
koyiin ortak mali olarak kullanilan yapilar olarak siralanabilir. Sosyal olarak orada
yasayanlarin kendilerini ne olarak ve nasil algiladiklar1 yani kimlik bu ¢alismanin
kapsami acisindan ¢ok 6nem arz etmektedir. Bireysel kimligin sekillenmesi bu yapi ile
gerceklesmekte ve cocukluktan baslayarak kazanilmaktadir. Etkisi ilk olarak ailede
bagslar, 6zlimsenerek, benzerleri yapilarak topluluga yayilir ve siirekli hale gelir.
Ritiieller, kiiltiirel tiretimin gergeklestigi zemini saglama islevi tstlenmektedir. Aile ve

topluluk yasantisi cocugun kiiltiirleme siirecini baglatmaktadir. Ritiiellerle belli degerlerin
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yeni nesillere aktarilip kiiltiirel degerlerin kazandirilmasi, onlarin yetistirilmesi kiiltiirel

yeniden iiretimi saglanmaktadir.

Son zamanlarda kdydekilerin ¢caligma sartlarinin degismesi, is i¢in koyden gidenler
nedeniyle ritiiel donemlerindeki paylasim ve isboliimii etkisi de azalmaktadir. Hatta
disarda Torbali ilgesi ya da Izmir’deki is yerlerinde ¢alisanlarin aileleri de oralarda
ikamet etmek zorunda oldugundan gegis asamalar1 kentlerde kasabalarda yasanmakta ve
degisip doniismektedir. Sanayilesme ve iiretim seklindeki degisim kaginilmaz olarak
Ahmetli Kdyii’ne de yansiyarak sosyal yasam ve isboliimiinde doniisiime neden
olmaktadir. Kaginilmaz olarak da kdydeki gelenek gorenek ve ritliel uygulamalarini da

etkiler.
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4.3. Ritiiel Siireci

Ahmetli Kéyii’'nde dogum, evlilik, 61tim gibi biyolojik dénem ritiiellerinin, gecis
ritiielleri olarak ele alindig1 bu ¢alismada, ge¢isin ilerleyisi yani siralama, akis,
yapilandirmanin ilk baslarda i¢ ige gegmis, karmasik bir sistem gibi gériinmesine
ragmen daha sonra ahenkli bir diizen i¢inde oldugu farkedilmektedir. Ritiiel siirecindeki
akis; yer/zaman belirleme, duyuru, isboliimii ve gegcisin ilerleyisi (yani siralama, akis,
yapilandirma) seklinde ilerlemektedir. Ayrica ritiiellerdeki degiskenler ve degisenler
kontrol altinda tutulmasi da bu dinamik yap1 i¢erisinde 6nem arz eder. Diizenlenen
torenlere iki ana baslik iizerinden bakildiginda térenin muhatabi olan birey ya da
grup/aile ilk bagliktir. Devaminda akrabalar, en son da kdydekiler genisleyerek halkaya
dahil olurlar (Hanko 2006:132). Ahmetli koyii gegis torenleri bagligr altinda bu

torenlerin akisi ile birlikte tdrenlerin 6zne ve yapi iizerindeki etkisi analiz edilmektedir.

Gegis ritiielleri, neyi saglamaktadir sorusunun cevabi olarak yeni kosullara gecisin ve
yeni kimlik olusturmanin siireci (Gennep 1960:8) olarak cevaplanabilir. Genel bir siiregte
Ogrenilir, siireklidir, degisir, tarihi bir gegmisi vardir, nesiller arasi1 aktarilir (Convay
1992:8) ve sembolik olarak temsiliyeti vardir. Birey icin tatmin edici, ihtiyaclar
karsilayic1 ve biitlinlestiricidir (Giiveng 2010:100). Bireyler kiiltiirel bilgiyi tabiattan
degil, toplumdan almaktadir (Mardin 1999: 91). Insan kendini &tekilerden ayirmak igin
kavramlar gelistirmistir. Toplumsal 6gelerin kurumlar1 arasindaki gii¢, otorite, hiyerarsi
tretimindeki dinamik iligkiler, kiiltiire dair yapisal tanimlamanin odak noktasinda yer
almaktadir. Toplumlarda, kisilerin yapacag isler, yiiklenecegi sorumluluklar belirlenir
(Saran 1989:269). Cocuklar, kiiltiirel siiregleri deneyimleyerek biiyiir ve farkinda

olmadan sekillenir (Bock 1969:47). Gordiikleri davranislar1 6ziimseyerek taklit eder,
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belirli yasaklara uyar, yapmasi gereken davraniglari yerine getirerek kiiltiirii uygulamaya

baslar (Bock 1969:55).

Ayrica ritliellerdeki toplumsal hareket bir dayanismayr gerektirmektedir. Bu
dayanigmaya yonelten itici giic ise kendilerinin de ihtiyaci oldugunda aym karsiligi
bulacagi giivencesidir. Bu da orgiitsel bagliliga itmekteki en biiyilik etkendir. Bu katilim,
birbirlerinin heyecan ve iiziintiilerine ortak olmak amaciyla “isin ucundan tutmak”
seklinde ifade etmektedirler. Bir de ilerde kendileri yasadiklarinda da onlarin yapacagini
soylemektedirler. Dayanigsma kiiltiiriinde 6zellikle kir/kent arasindaki toplumsal
dayanmisma ve baghlik farkina dair Onemli tespitler yer almaktadir. Bu da
“biiyiiksehirlerde bazi cenazelere gidiyoruz. iki ii¢ kisi katiliyor. Definden sonra herkes
evlerine dagiliyor. Bir daha kimseden ses ¢gikmiyor. Oysa kdyde cenaze defin edilmeden
once baglayan sonrasinda da devam eden hareketler bize yalniz olmadigimizi
hissettiriyor” seklinde beyan edilmistir (Musa Coban,55,04.011.2016). Ayrica kdyde
yapilan kutlama ve torenlerin de bu sosyal yapidaki iligkileri etkileyen Onemli

unsurlardan biri oldugu séylenmektedir.

Sosyal yapida ise koyli bir arada tutan iliskiler silsilesi bulunmaktadir. Bu iligkilerde bir
karsiliklilik ilkesi oldugu “bizim de bagimiza gelebilir iste o zamanlarda onlar da bize

yaparlar” 6rnegiyle verilmektedir.

Yazili olmayan bu yap1 zamanin ruhuyla degisime ugrasa da kdyde yasayanlarda
katmanlardan olusan bir etki gostermektedir. Bu karsililikligin stiregelmesi koyde

yasayanlarca

“Tepekdy'de bile (Torbali'ya koyde Tepekdy deniyor) farkli yani.
Koylerdeki birlik beraberlik ¢ok dnemli... Mesela benim bir seye ihtiyacim
var. Koylii bu ihtiyaci goriiyor. Eskiden bundan daha fazla varmis. Son
zamanlarda yok artik. Degisim var. Ama diigiin, cenazelerde hala devam
ediyor. Simdi bir cenaze var diyelim isi giicii birakir gelir. Tarladaysa ya da
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fabrikadaysa birakir gelir. Sadece birinci dereceden akraba degil koylii
olmasi yeterli. Ama sehirde adam yedi katli apartmanda oturuyor. Kim 6ldii
kim kaldi1 haberi yok. Zaten sehirlerde insanin degeri kalmiyor sehirde. Tabi
koyle sehir ¢ok farkli.” (Mehmet Simsek, 48, 08.07.2016)

seklinde soylenmesi kdydeki dayanismanin boyutlarini ortaya koymaktadir. Ayrica bir

baska soylemde ise yaslilikta bu dayanigsma daha fazla oldugu belirtilmektedir.

“yasli, tek basina yasiyor gibi géremezsin. Durdu Baci'nin ¢ocuklari var
arada gelirler. Zehra (Avlar) mesela 84 yasinda. Kimsesi yok onun. Beyi de
6liince tek basina kaliyor. Ama kdyliiler onu hi¢ yalniz birakmiyorlar. Her
ihtiyacina kosarlar. Genelde komsular1 ¢evresi yardimei oluyorlar. Bizim
burada sikint1 olmaz. Su ana kadar kdyiimiizde kimsesi olmayan, yasli,
yoklukta destek olunur. Bir de hepimizin birbirine baglantis1 vardir. Hepimiz
ayn1 kokenden oldugumuzdan herkes birbirinin derdine, tasasina

kosar.”( Ahmet Duman, 44, 08.07.2016)

seklinde ifade edilmektedir. Isbirligi ve dayanismanin giicii ile kdy toplulugunda
ritiiellerin sosyal organizasyonu i¢in gereken mekanizma kendiliginden ¢arkini

calistirmaya baslatarak akisa gecer.
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4.3.1. Sosyal Organizasyon

Sosyal organizasyon toplumsal yapilanma i¢inde torenlere istirak eden toplulugun
hareketidir. Gegis bittiginde neyin degistigi ve ritiiellerin roliiniin ne oldugu
sorgulandiginda sosyal organizasyon, yas ve cinsiyete bagl is boliimii, karsilikli
iligkiler ve dayanisma, toplumsal birlikteligin temel yasam pratigine yansimalari
Ahmetli Koyt ritiiel uygulamalarinda da goriilmektedir. Burada toplumsal
yapilanmanin en 6nemli 6rnegi térenler etrafinda sergilenmektedir. Ayrica catigsmalar
bir tarafa birakilarak birlikteligin 6ne alindig1 giinler oldugu gézlemlenir. Cilinkii bu
giinlerde hep beraber ortak heyecan ya da {iziintii paylasilmaktadir. Bu sebeple gruplar

arasi iliskilerin diizenlenmesi ve korunmasi da bu zamanlarda zorunluluk olarak

goriilmedigi gibi, gereklilik olarak ifade edilir.

Bu siirecin sosyal organizasyonu ve yonetilmesi oldukca karmasik goriilmesine ragmen
entegre bir mekanizmayla ¢oziildiigii gézlemlenmektedir Bu mekanizma, yap1 ve 6zne
acisindan merkezden disar1 dogru biiyiiyen halkalar halinde sembolize edilebilir.
Merkezden disariya dogru popiilasyonun sorumluluklari azalarak genislemektedir. Gegisi
deneyimleyen yani muhatap olan kisi 6zne olarak merkezde yer alir. Birey igin gegis
Oncesi, siras1 ve sonrasindaki deneyimleri/etkisi, onda kendi bireysel/varolugsal
anlamin1 olusturmada 6nemli bir yolculuktur ve ayricaliktir. Onemli bir katki
saglamaktadir. Gennep’in ifadesiyle kisinin eski statiistinden uzaklastirilarak belli bir
stire topluluktan ayrildig, izole edilerek sonrasinda gecmis oldugu yeni statiiyle
topluluga ilan edildigi goriilmektedir (Gennep 1960:5). Ayrica torenlerde bireyler

merkezde olmalariyla beraber topluluk/cemaat ile biitiinlesik bir hal almaktadirlar.
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Toren esnasinda nasil diizenlenecegi hareket akisi da 6grenildiginden kiiltiirel

sireklilige de katki saglamaktadir.

Ritiiellerin organizasyonunda hayata gegirilecegi yer, zaman ve mekan yani uygulama
zemininin belirlenmesi gelmektedir. Uygulamanin kapsamina gore evde ya da
bahgesinde olabildigi gibi koy meydan1 ya da kdyiin ortak alani sayilan salonda
yapilabilmektedir. Bazi istisnai durumlarda da kasabadaki diigiin yapilan yer tercih
edilir. Bunlar ekonomik imkanlar 6lgiisiinde genisleyip daralabilmektedir. Oliim ve
doguma iliskin ritiieller genellikle ailenin evi ve bahgesinde ger¢eklesmektedir.
Evlilikle ilgili uygulamalar kismen evde olurken toplu senlik meydan ya da salonda

yapilabilir.

Ahmetli Kdyii’nde yasayanlarin bu ritiiellerden haberdar olmalar i¢in belli uygulamalar
da bulunmaktadir. Dogal olarak kdydeki iletisim kanallar1 sayesinde bunlar bilinse de
katilim i¢in bir davet beklenmektedir. Davet seklinde yapilacaksa belirli giinlerin
oldugu sdylenmektedir. Bu “bizde Carsamba giinleri genglerden biri tiim kdyii kap1 kapt
gezer. Hem seker dagitir hem de o evi davet eder. Bazan da yazma falan verildigi de
olur. Simdilerde davetiye bastirir oldular. Buna kdyde okuntu diyoruz.” (Hamide
Coban, 53, 06.07.2016) seklinde ifade edildi. Evliligin duyurulmasiyla birlikte belirtilen

tarih i¢in davete katilim beklenir.
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4.3.2. Tliskiler Ag1

Torenlerdeki sorumluluklar da kisi ve ailesinden baglayarak kdy topluluguna kadar
yayilarak ahenk i¢inde genisler. Bu ahenk yazili olmayan ancak kéyde nesilden nesile
kiiltiirlemeyle 6grenilir. Bu ritiieller Gennep’in ifade ettigi gibi bireysel ve grup

deneyimleriyle (Individual and Groups) benimsenir.

En uzak halka olan bu izleyici ve katilimcilarin da torenlerde sorumlulugu ve ¢esitli
yukiimliiliikleri bulunmaktadir. Ayrica gézlemlerime gore, topluluk hem izleyici hem de
torene katilimci olarak destekleyici bir rol iistlenmektedirler. Aktif gdriinmese bile
cocuklar da torenlere katilim saglamakta kiiltiirii bizzat deneyimleyerek kiiltiirleme

gerceklesmektedir.

Bir diger beklenti de ritiiel sahibine yapilacak destek eylemidir. Davet edilerek
katilanlar, yakinliklarina gore ritiiel siirecinde rol almaktadir. Burada kadin erkek
katilimi, esit denecek nitelikte oldugu goriilmektedir. Buna neden olarak da ailede
baslayan sosyal organizasyon ve isbdliimii topluluga dogru yayilarak genisleme
gosterdigi sdylenebilir. Ayrica ikram olarak nitelenen destek hizmetlerine de katilim
saglanmaktadir. Buna 6rnek olarak yemek yapma, bulasik yikama, yemek servisi vb.

sayilabilir (imece).

Katilim i¢in de ritiiel sahibine belirlenmis zaman ve yerde her haneden bir hediye
gotiiriilmesi gelenegi bulunmaktadir. Hediye alip verme katilanlarin 6nemli

sorumluluklar arasindadir. Bu uygulamada karsiliklilik ilkesi esas alinmaktadir.
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Cocuklar dogar dogmaz belli bir topluluga ait olamadiklarindan ancak ritiiellerle kabul
edilirler. Birey ya da gruplar, yani yabancilar kdye hemen giremez. Once niyetlerini
belli etmeleri gerekir. Bu ritliel uygulamalarla, giren kisi topluluga dahil edilebilir.
Gruptakilerde kabul ettiklerini gdstermek i¢in katilim saglayarak onaylarlar (Gennep

1960:26).
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4.4. Ritiieller Etrafindaki Sembolik Pratikler

Gennep gecis asamalarini " toplumu i¢ginde odalarin ve koridorlarin bulundugu bir odadan
digerine gegmenin tehlikeli oldugu bir ev” olarak goriir ve tehlikenin gecis durumlarinda
ortaya ¢ikabildigini ifade eder. Yine bu yorumda; “ge¢isin dogas itibariyle ne mevcut
durum ne de bir sonraki durum” oldugu i¢in tanimlanamadigini belirtmektedir. Bu
tehlikeli durumun toplulugun diger iiyelerine gegme ihtimaline kars ritiiellerle denetim
altina alindigini ifade eder. Boylece ritiiellerin uygulanmasinin altinda yatan sembolik

anlamin ne oldugu dikkate deger bir konudur (Gennep 1960:16).

Yani siralamalar belirlenmis baglamlar ¢ergevesinde uygulamaya doniismekte ve bu
baglamda sembolik uygulamalar yer almaktadir. Bu uygulamalar kdyde yasayanlar
tarafindan ilk asamada “boyle gordiik, boyle uyguluyoruz” seklinde aktarilsa bile, biraz
derinine inildiginde neye inanilarak yapildigi ile ilgili agiklamalara ulasilabilmektedir.
Siralama ve akigin yapilandirilmasi, kdyde yasayanlar tarafindan neden sonug iliskisi
icinde anlamlandirilmaktadir. Bu siralamalar, akis ve yapilandirmalarla ilgili bilgiler

ilerleyen boliimde (ritliellerin 6ncesi, siras1 ve sonrast olarak) detaylandirilmistir.

Yortiklerdeki doga ile biitiinlesik yasam, yerlesik yasama gore farklilik gostermektedir.
Sahin’in (2006) Osmanli donemi seyyahlarinin anilarina dikkat ¢ekerek aktardigi
“Miisliiman olmalarina ragmen farkli gelenekleri devam ettirdikleri, batil inanclarinda
cok tanricilikla iliskilendirilen biiyti, tilsim ve ritiielleri uyguladiklar1” (2006:35)
seklindeki ifadesi geleneksel uygulamalarin tarihsel yanini ortaya koyar. Patricia
Daugherty’nin (1997) 1992-1995 yillar1 arasinda Toros Daglari’ndaki Bahsis

Yoriikleri ile yaptig1 arastirma ise konuya farkli bir yonden yaklagmaktadir.
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Anadolu’da dokuma pratikleri ve metaforik anlatimlar1 temel alarak, Y 6riiklerin
diinya goriisleri perspektifinden, dokuma ve kozmoloji iliskisini ortaya
koymaktadir. Daha ¢ok ¢adir ve ¢evresi ile sinirli yasamda kadin tarafindan
dokunan kilimler ve motifleri onlarin diinya goriislerini, diislinceleri nasil
somutlastirdigini gostermektedir. Goger yasam ve gocer yasamda topluluklarin kimlik
olusumunda; asiretler, sosyo-politik birliktelikler, evlilik baglar1 ve akrabalik
ideolojileri etkili olmaktadir (Erhan;1992). Yoriiklerin diinyay1 algilayis bigimleri,
adet ve inaniglar1, Kimlikleri, gelenek ve gérenekleri, (Artun;1996, Harmandar;2000)
folklor, giyim kusam, dokuma ve el sanatlar1 seklinde somut hale gelmektedir

(Topkaraoglu; 2001).

Bu yasamdan ortaya ¢ikmis sembolik uygulamalarda koruma, muhafaza etme
icgiidiileri, refleksleri yer almaktadir. Bu ifadeler, bir bagka calisma olan Daughtery’nin
(1997) Toros daglarinda yasayan Bahsis kadinlar, dokuma faaliyetleri ve diinyay1
algilayis bigcimleri arasindaki kozmolojik iliskide de belirtilmektedir. Ahmetli Koyti’nde
de orneklerinin goriildiigii bu uygulamalardaki metaforik anlamlandirmalar, ¢aligmada

pek cok boliimde drnekler olarak kullanilmstir.
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4.4.1. Ates/Isik/Aydinhk

Ates veya 151k gegcis ritiiellerinde en ¢ok kullanilan uygulamadir. Bu uygulamaya dair

inanis1 Bayat su sekilde yorumlamaktadir:

“Tiirk halklarinda var olan inanisa gore ates, soyu, kabile ve aileyi korur.
Insanlar1 koti ruhlardan korur, kota fikirlerden temizler. Ates -ana onlarla
birlikte yurtta oturup onlar1 korumaya basladigr icin atesi evden disari
cikarmazlardi. Ates, iyi, ge¢imli bir aile kurmaya yardim ettiginden Ates-
ana’dan hayir dua etmesini isterlerdi” (Bayat 2005:75).

Ornek olarak dlen kisinin arkasindan yakilan mum ya da 151k verilebilir. Bu

uygulamalarin bir kismini Fadime Bakir:

"0liim evde gerceklesmigse bu mekan i¢inde liiniin arkasindan mum yakailir, bir
hafta ibrik konur, havlu konur. Yoksa ruhu gelir dolasirmis™ (84, 23.01.2016)

seklinde yorumlamaktadir. Bu mum ya da 1g1k yakma uygulamasi Elif Tarcan ve
Ummii Kiigiik tarafindan

"6li sonra evini ziyarete gelirse deye yedisine kadar lamba, mum, ¢ira yanardi
yakarlar, simdi ampul yakarlar, amma bilmem dogrumu yanlig m1” (56,
23.01.2016, (63, 23.01.2016)
seklinde anlatmaktadir. Ayrica devaminda 6liiniin bulundugu odanin penceresi ve kapist
kapatilip, 151k agik birakildig: belirtilmektedir.
Oliim olayinin gergeklestigi evde 151k ya da mum yakma inamis &len kisi karanlikta
kalmasin diye 6lii evinde belirli bir giin 151k yakilmasidir. Tiirklerde eski inang
sistemlerinden kaynaklanan “ates kiiltii” yle ilgili olan bu uygulamada amag, Obiir
diinyada oliiye 151k saglamak olarak mitoloji ile agiklanmaktadir. Ayrica var olan
cesitli nesneler ve Ozellikle yiyeceklerin atese atilmasiyla yiikselen duman 6liiniin
ruhuna ulasacag: inancini barmdirir (Inan 2000:186). Bu uygulama inanc1 giiniimiize

cenaze torenlerinde “koku c¢ikarma” olarak gelmistir (Cicioglu 2006:62). Ahmetli

Koyt torenlerinde de acgik havada, odun atesiyle biiyilik tencerelerde pisen ritiiel
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yemekleriyle birlikte atese “giinliik sakiz1” atilarak ¢ikarilan dumanin 6lenin ruhuna
ulasacagina olan inanct buna Ornek olarak verilebilir. Ayrica kdyde teste pisen
yiyeceklerin bagkalarina ikram edilerek “hayir” yapildigi belirtilmektedir.

Ayrica belirttigi a ile ilgili yorumlarina saha ¢alismasi yaptigim kdyde de rastlanmistir.

Bu uygulamanin gerekgesine dair Cicioglu’nun ¢alismasinda;

“Eski Tiirklerde ates vasitasiyla yiyece8i Olenin ruhuna ulastirma cabasi,
Islamiyet’in bu konudaki teamiillerinden de etkilenerek yerini, yiyecekleri
baskalarina ikram etme (yoluyla 6len kisinin ruhuna ulastirma) uygulamasina
birakmustir. islam dininde var olan “hayir, hasenat” kavramlarnin da bu inang
cercevesinde olusan uygulamalarla da ortiismektedir “(Cicioglu 2006:60)

belirtilmektedir. Bu uygulamaya dair Inan’in degerlendirmesine gére;

“olii as1” denilen toren, defin toreniyle ve oliiler kiiltiiyle ilgili en eski ve iptidai
torenlerden biridir. Bugiin mevcut toplumlarin tamaminda goriilen 6liileri anma
torenleri, iptidai devirlerde Oliilere ag verme toreninin tekamiil etmis seklinden
bagka bir sey degildir. Bu tekamiil degisik basamaklardan olusmaktadir. Evvela
Olliniin bizzat kendisine sunulan yiyecek ve icecekler, daha sonra onun da
katildig1 diisiiniilen yemek davetlerine doniismiistiir. Islamiyet’in kabuliinden
sonra ise Islami uygulama ve degerlendirme bicimlerinin de etkisiyle onun ruhu
icin baskalarina sunulan ikramlar s6z konusu olmaya baslamistir (inan
1990:189).
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4.4.2. Su/Arimma/Temizlik

Gegis ritiiellerinin uygulamalarinda su ve yikama islemi yer alir. Oliim aninda len
kisinin agzina, dudaklarina su verilmesi damlatilmasi, ayrica 6liiniin basinda okunan
dua, agzina verilen su vb. 6len kisiye bu ge¢is doneminde yardimci olma gayreti olarak
ifade edilmektedir. “Ahirete susuz gitmesini 6nlemek” olarak beyan edilen uygulama,
su ile arnma inanig1 olarak yorumlanabilir. Ayrica defnedilmeden 6nce “6lii yikama”
islemine gecildigi belirtilmektedir. Kdyde 6len kisinin son yolculugu i¢in yapilanlar
oncelikle yikama islemiyle basladigi sdylenmektedir. Eger 6liim kdyde olduysa "6l1i,
evin bahg¢esinde ama kimsenin gormeyecegi sekilde yikanir. Bir perdeyle kapatilir
etrafi. Eger géren olursa 6liiniin abdesti kagar denir." (Emine Bakir, 86, 23.01.2016)
seklinde anlatilmaktadir. Burada gecis esnasinda abdest alma temizlik metaforu ile ifade
edilmektedir. Boy abdesti, tiim viicudun en ince ayrintisina kadar su ile ytkanmasi
islemidir. Bu igslemi Emine Bakir "boy abdesti nasil abdest aliyorsun, cenaze de o
sekilde yikanir” (86, 23.01.2016) seklinde anlatmaktadir. Kdyde yapilan 6lii yikama
uygulamasinda 6ncelikle dualarla kazanlar kurulur. Su 1sitilarak bahgeye tahtadan bir
yikama tahtasi getirilir. Yikayicilar en az iki kisidir. Digardan yikama isleminin
gdriilmemesi igin iplere kilim veya battaniye asilir. Oliiniin yikanacagi tahta tezgahin

yonii “kibleye”!’ gelecek sekilde konur.

Dogumdan sonraki ilk giinler cocugun ve annenin yikanmasi i¢in kaynak kisilerin vermis
olduklari bilgilere gore, bolgede “ilk suyu” olarak adlandirilan térensel uygulama

yapilmaktadir. Bu uygulama icin 6zel bir takim giinler tercih edilir.

17 Miisliimanlikta kutsal sayilan yon
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Ayrica ¢ocuk i¢in “tuzlama” isleminin de yapildig: belirtilmektedir. Tuzun Tirk Halk
kiiltiirtiniin etnokiiltiirel gelencklerinde semiyolojik anlamlari oldugu gibi sosyal
davranigin ve genel sosyal diizenin anlamli ifade bi¢imi de yer almaktadir (Acaloglu

2014:139).

Bu uygulamay1 Ayse Ari

"Onceden ii¢ giin gocuk yikanmazdi. Ugiincii giinii tuzlardik ¢ocugu,
kokmasin diye...tuzlandiktan sonra yikanirdi.. 20 giin oldu mu bir
girklanirdi ¢ocuk 40 giin oldu mu kirk das su ile bir daha girklardik.
Yikadiktan sonra kirk ugurmaya ¢ikarirdik disar1. Cadir1 falan bu suyla
yurduk.” (65, 05.07.2016)

seklinde agiklama yapmaktadir. Tuzlama, ¢cocugun viicudunun tuzlu suyla ovulmasi ya
da direkt tuzun, koltuk altina, ayaklarinin altina, agzinin i¢ine ve pisik yapabilecek
yerlerine siiriilmesi seklindedir. Ug veya yedinci giinlere denk getirilen
yikama/yikanmada, tuzlama ile gocugun biiylidiigli zaman agzinin, ayaklarinin ve
koltuk altinin k6tii kokmasini onlenecegi, ayrica nazara karst koruyacagina inanilir.
Cocugun tuzlanmasi bolgede eskiden yaygin olmasina ragmen giiniimiizde artik

uygulanmadigi belirtilmistir.

Tiirk halk inanisinda tuza en yaygin olarak koruma gorevi oldugu gibi anlam1 da
yiiklenmektedir. Acipayamli’ya gore tuzun girmedigi halk pratigi neredeyse
bulunmamaktadir. Burada bahsettigimiz bebegin dogumu sonras1 yapilan tuzlama
uygulamasi diginda, nazar giderme icin atage atilarak “tuz patlatma”, bebek bekleyen
annenin bagindan dokiilerek annenin davranigina gore bebegin cinsiyetini tahmin etme

gibi pek ¢ok uygulama yer almaktadir.
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4.4.3. Toprak/Muhafaza/Ortii

Lohusalik olarak adlandirilan bu donemde anne ve ¢ocuk kotii ruhlarin etkisine agik
kabul edilmektedir. Ruhunu koruma ve kollama igin pek ¢ok 6nlem alinir ve sembolik
uygulamalar yapilarak uzaklastirilmaya c¢aligilir. Bunlardan biri bebegin anne ile en
onemli bagina (plesantasina) yapilanlardir. Anadolu’da eskiden evde dogumlarda
dikkati cekmektedir. Ancak giiniimiizde dogumlar hastanede yapildigindan artik

yapilamamaktadir. Akinci (2004)’nin Mogolistan 6rneginde de belirttigi gibi;

“plesentanin gémiilmesi cocugun ruhunu bedenine ve mekan olarak evine
baglama dilegi yatmaktadir. Bir de 6zensizce yok edilmesi anneyi ve
cocugu olumsuz etkilebilecektir. Bu sebeple bir takim islemler ve
kaginmalar1 beraberinde getirmektedir” (2004:99).

Bu gémme isinin kdyde yasayanlarca; nereye ve nasil yapildigina bakildiginda

“sonu bir kiyiya, lizerinden ge¢ilmeyecek bir yere gdmerdik. Derin
olurdu, bir de iizerine tas goruduk. Kedi kdpek gelip yemesin diye. Insan
gegmeyen bir yere gdmiillirdli.” seklinde anlatilmaktadir (Fadime Kiiciik
68, 09.07.2016).

Ancak giiniimiizde, hastanede dogum yapildigindan uygulama sansi olmamakta ve bu

uygulamanin degerini kaybettigi kaygi dolu sozlerle ifade edilmektedir.

Akinci (2004)’nin ifadesindeki

“cocugun dogumundan sonra plasentanin (es) evin atesinden alinan kiile
gomiilmesi kiiliin yumusaklik ve sicakligi, bebegin listimesini ve soguktan
dolay1 hastalanmasini1 6nlemek inanistyla yapilmaktadir. Bu aciklamada,
bebegin halen plasentasiyla baglantili oldugu kabulii 6nemlidir. Ayrica
plasentanin her hangi bir atesin kiiliine degil, evin atesindeki kiile
gomiilmesi de, atesin ruh ve mekani birlestiren 6zelligi olarak goriildigi”
(2004:99).

ifadesi Ahmetli Koyii’ndeki dogumla ilgili inaniglarda da paylasilmaktadir.
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K&yde yasayanlarca cocugun plasentasinin bu derece dnemsenmesinin altinda Ogel’in
Tiirk Mitolojisinden bahsettigi ¢alismasindaki "Umay kiilti" (2010:96) (Inan 2000:39)
ile benzesmeler oldugu yorumu da akla gelmektedir. Ayrica Boratav’in ifadesiyle bu
tanriganin d6l saglayici ve ¢ocuk koruyucu yetenegi (1999:151) ¢ocuktan ayrilan bu
parcada da bulunduguna inanilir. Ve ¢gocugun gelecegini etkileyecegi diisiiniilerek, 6zenle
topraga gomiiliir. Bu torenden anlasiliyor ki ““ son” ¢ocuklarin koruyucusu olan ayisit
(eski Tiirklerde Umay) 1n timsalidir. Buna kadinlar ¢ocuk anasi olarak taparlar. Bu
inanis, tanriga Umay olarak kadin ve ¢ocuklar1 koruyan bir ruh olarak giiniimiize kadar
ulasmistir (Inan 2000:39). Ancak kdyde giiniimiizde dogumlar tiimiiyle hastanede
yapildigindan plasentann disi bir ruh tagidig ya da bizzat “Tanriga Umay” oldugu goriisii

hakkinda bir yorum yapilmamaktadir.

Koyde es (son) ile ilgili kaginma ve muhafaza etme uygulamasi gobek kordonu i¢in de
gecerlidir. Gobek kordonuna, anne ile ¢ocugun birbirleriyle baglantis1 nedeniyle gobek
bag1 denir. Aile tarafindan olur olmadik yere atilmadan oncelikle muhafaza edilir. Bir
stire sonra da tercihe gore ¢esitli uygulamalar yapildig: belirtilmektedir. Cennet Guidiicii

bu uygulamalarin nasil oldugunu

"gobek okusun diye okula gotiiriir bahgeye gomerler...ya da baska ne
olacaksa oraya gotiiriir gorlar...eskiden boyle seylerden habarimiz mi1 vardi”
(88,26.01.2016)

diyerek anlatmaktadir. Sonrasinda kendilerince uygun goriilen zamanda ¢ocuklarinin
biiyiliylince bulunmasini istedigi egitim, meslek ve statii tercihlerine gore belirledikleri
mekanlara gotiiriip birakarak ya da gomerek uygulama sonlandirilir. Bu uygulama

gecmisten giiniimiize kaybolmadan devam eden uygulamalar arasinda goriilmektedir.
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4.4.4. Kutsal Yer Ziyareti

Bolgede dileklerin ger¢eklesmesi igin yatirlarin ve tiirbelerin ziyareti ile de
karsilagilmaktadir. Koyliiler tarafindan “Sinan Baba” tiirbesinde dualar edilerek hayir
yapilirken, dileklerinin kabulii halinde kurban ya da hediyeler sunulacagina dair s6z
verilir. Bu s6z “adak” olarak isimlendirilmektedir. Dileginin gergeklesmesi halinde adak
yerine getirilecektir edilerek bir anlamda siire¢ tamamlanarak rahatlama da
saglanmaktadir. Tiirbe ziyaretleri belli bir periyoda bagli olmamakla birlikte ilk olarak,
dilegi igin dua etmek i¢in gidilir. Sonraki ziyaret de dilegin olmasi halinde halinde

gerceklesmektedir.

Yatirlarin ve tlirbelerin ziyareti uygulamasi i¢in Nail Tan’1n belirttigi gibi; “eski
Tiirklerdeki atalar ruhuna bagl inanglarin fonksiyon degiserek ve Islami kaliplar igine
dokiilmiis sekli olarak yorumlanabilir” (Tan 1977: 242). Bu uygulamanin “ata kiiltii”
oldugu sOylenebilir. Atalara duyulan saygi ve onlarin hatiralarinin yagatilmasi istegi
Tiirklerde bu tiirden ¢esitli inang ve uygulamalarda da gériilmektedir (Ocak 1992:6-
18).burada kiiltiirii aktararak yagsamis kisilere minnet duygusu ile saygi niyeti
yatmaktadir. Kdyliilerin buralara gidis sebebi olarak dilek ve dualarinin kabuliidiir.
Kabul edilmesi i¢in bu sahsiyetler araciliyla “Allah ile kendileri arasinda elgilik
yapmalar1” bir bagka deyisle onlarin referanslariyla dualarin kabul edilecegi dilegi ve
inancinin yatmaktadir (Ercan 2002:110). Bu tiirbelerdeki ziyaretlerle dileklerinin
gerceklesmesi halinde kurban ya da hediyeler sunulacagi vaad edilerek bir anlamda da
psikolojik rahatlama da saglamaktadir. Bunun yani sira bolgede baska tiirbelerin de
oldugunu duyduklarin1 ancak bu tiirbelere bir ziyarette bulunmadiklar1 beyan

edilmektedir.
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Ahmetli Kdyii’'nde hamile kadinin ¢ocugu 6ldiigiinde ise “cadir gezme” ismi verilen bir
sembolik uygulamadan s6z edilmektedir. Bu uygulamaya ¢adir gezme denmesinin
nedeni Yoriiklilk zamaninda mekan olarak ¢adirin kullanilmasidir. Bunun uygulanis

seklini Teslime Surgum sdyle aktarmaktadir;

“ hamile kadin daha ¢ocugu dogmadan alt1 evin ¢cadu gezdirilir yedinci
cadirin diregine kolundan ¢emberle baglanirdi. Gezilen bu evlerden
basmadir ¢cemberdir goyniinden ne goparsa o verilirdi. Bu yapildimiydi
cocuk yasaridi. Cocuk dogdugunda da yedinci evin sahibinin ad1 gonurdu.
Kiz ise kadinin ad1 erkegise adamin ad1 gonurudu” (Teslime Surgum, 37,
20.01.2016), (Ayse Simsek, 90, 07.12.2016).
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4.4.5. Savunma/Kac¢inma

Ortiiniin iizerine bigak veya bir demir parcas1 kondugu ifade edilmektedir. Ayrica
lohusalik donemindeki iki kadinin karsilagsmasina “aydas” oldu denilmektedir. Bunun
aciklamasini Elif Coban "iki logusa kadin1 bir araya getirmemeye ¢alisirdik kirki
karismasin diye...suya gidildi mi kars1 gelirse iki lohusa igne denisirdik birbirimizle...
(83, 05.07.2016) seklinde kirk karismasinin iki annenin ve ¢ocuklarini etkileyecegine

inanilir. Bunun i¢in yine demir koruyucu olarak kullanilmaktadir.

Lohusa anne veya ¢cocugunun “agirlik basma” olarak adlandirilan etkiye maruz kalacagina
inanilir. Yani kotii etkiler ve giiclerin onlarin hastalanmalarina hatta 6liimlerine sebep

olacagina inanilmaktadir. Bu giiclerden korunma yontemini Cennet Giidiicii;

"demir takardik bi yerlerimize eskiden lohusayken... ikindiden sonra digar1
c¢ikarmazlardi, gocuk da yalniz kalmaz kirk giin. Yanimiza demirden ¢ivi
tasitirlar ne demekti ne bileyim” (88, 26.01.2016)

seklinde ifade etmektedir. Onemli olan kétiiliiklerin gelmesini engellemektir. Bu

nedenle korunmasi gerektigi inanci ile yapilan uygulamalardir.

Uygulamalara bakildiginda, alinan 6nlemlerin tamami1 soyut olan ve inang
kapsaminda degerlendirilebilecek varliklara ya da giiclere karsidir. Bolgede “pek fena
varliklar” (Emine Bakir, 86, 27.01.2016) olarak s6z edilen sembolik varliklar, aslinda
Tiirk halk inanislar arasinda da goriilmektedir. Inan’in calismasinda yer alan "al karis1"

ve sebep oldugu durum da "al bast1” ile benzerlik gosterdigi diistiniilmektedir (2000:171).
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Inan’a gore Anadolu Tiirk hurafelerinde de ayn1 ruhun nemli rolleri oldugu
belirtilmektedir. Bunun lohusa kadinlara musallat olan bir ruh olduguna inanildig1 s6z

ederek, korunmak i¢in yapilanlar1 detaylandirmaktadir. Bu uygulamalardan;

“alkarisi tiifek sesinden, ocakli adamlardan, demirden ve kirmizi renkten
korkar. Bunun i¢indir ki lohusa yatakta iken basina beyaz yasmak ve kirmizi
tiil baglarlar. Kirmizi altin takarlar, lohusaya kirmizi seker hediye
gotiiriirler” (Inan 2000:171).

nmn

seklinde s6z eder. Arastirma bolgesinde lohusanin kacinmalari ile ilgili "al karis1", "al
basmast" yerine "agirlik basmasi" olarak gecmektedir. BUu duruma diismemek i¢in alinan
Onlemler arasinda anne ve ¢ocugun belirli bir siire yalniz birakilmamasi ilk tedbirdir.
Sonrasinda yikanmis camasirlarinin ikindi ezanindan sonra disarida birakilmamasi,
yattiklar1 odada Kur 'an, ekmek, siipiirge teli, demir, kdmiir konmasi, odanin kapisinin
aralik birakilmasi, lohusanin gece disariya ¢ikarilmamasi, banyoya ve tuvalete elinde

ates ya da demir masayla gitmesi al basmasindan korunmak i¢in alinan 6nlemlerle aymdir.

Acipayamli, Anadolu Tiirk’lerinde 6glenden sonra yani giines egildiginde bir giiniin
tamamlandig1 inanildig1 belirtir, yani giin biter. Bu “giin dondii” seklinde ifade
edilmektedir (Acipayamli 1961:120). O ylizden ikindi aksam sayilir. Haneyi
karanliktan yani aksam gelebilecek kotii ruhlar ve “iye” lerden korumak i¢in demir
tagima uygulamasi buradan ¢ikmaktadir. Ayrica bu uygulamalar farkli isimlendirmelerle
karsimiza ciksa bile altinda ayn1 amag yatmaktadir (Boratav1999: 78). Ayrica Anadolu’da
bir kusun var olduguna inanilmaktadir. O kus gecti mi sa¢’a masayla vurarak

korkuturlar (Acipayamli 1961:120).

Yeni dogan ¢ocugun her tiirden etkilerden korunmasi i¢in Horzumlu’nun da belirttigi
tizere dogumun vakti geldiginde bile 6nceden herhangi bir hazirlik yapilmaz. Buna

neden olarak da dogmamis bebek icin hazirlik yapmanin topluluk tarafindan hos
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gorilmedigi belirtilmektedir (Horzumlu 2014:82).Buna sebep olarak ise; “dogmamis
cocuga sirt dikilmez” soziiyle aciklama getirilerek, dogumdan sonra kirklamaya kadar
gecen siireye kadar ¢ocuk gecici bir alemde yani “ne orada ne de burada” olarak
gorildiiglinden insan statiisiinde degerlendirilmektedir. Yani ilk aylarda cocugun sagligi
ile ilgili endiselerden ve ¢ocugun kaybedilme korkusundan kaynaklanmaktadir.Bu nedenle
cocugun gogte dogacagini bildikleri halde bir sey hazirlamadiklarini bunun i¢in kirkinin

¢ikmasi beklenir diye ifade edilmektedir.
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4.45.1. Nazar

Bilinmeyen korkutur ve dogal bir savunma refleksi ortaya ¢ikarir. Bu tehlikelere maruz
kalma durumu “nazar degme” , koruma/kollama dilegiyle yapilan her tiirlii uygulama da
“nazarlik” olarak adlandirilmaktadir (Candan 2008:444). Bu eyleminin altinda nazar
degmemesi i¢in sakinma hali; 6zellikle gecis donemlerinde gecisin yarattigi kayginin
bir nebze olsa bile kalkmas1 ya da gecisi engelleyici her tiirden etkiden korunma yatar.
Goriilmeyen varlik/doga tistii ruhlara, kotii goz, kotii niyetden sakinma soz ve
enerjilerden, manevi giiglerin etkisine kars1 onlem alma amaci yatar (Acipayamli
1962:19). Bu manevi savunma toplulugun kiiltiirel alt yapisiyla dogrudan orantili olarak

ayin, biiyl, tilsim vb. uygulamalara dontisiir.

Nazar ile ilgili inanislar nazar degme, nazardan korunma ve nazari uzaklagtirma
basliklar1 altinda kategorilendirilebilir (Artun, 2014:357). Normal giden yasamda
istenmeyen olumsuz etkilerin goriilmesi, yani sagliklikli iken hastalanma ya da kaza
gecirme, hane i¢inde yasanan ani olumsuzluklar, dogal afetler ya da tarladaki tirlinden
ya da hayvandan yeterli mahsiil alamama durumu nazar degmesinin bir sonucu olarak
yorumlanmaktadir (Ciblak 2004:12). Hatta “kem goze gelmek” ifadesi de kullanilir.
Bunlar arasinda da nazar ve géze gelmenin kategorilerinden de s6z edilir. Bunun ayrimi
“annesi cocugu ¢ok severse annenin nazari deger, ama baskalarinin gozii deger”
seklinde bir ifade edilmektedir (Elif Coban, Ahmetli Koyii, 83, 27.01.2016). Burada
nazar degmesi biraz daha zararsiz/telafisi miimkiin bir durum gibi sembolize edilirken

g6z degmesinin daha zarar verici bir etkisi oldugu seklinde yorumlandig1 goriilmektedir.
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Nazar degdigine inanildig1 takdirde sifa bulmak amaciyla ¢esitli uygulamalara
gidilmekte, korunma maksath belirli kisilere yaptirilan biiyii/tilstm amacli uygulamalar
yer almaktadir. Bunlara yorelere gore farkli isimler verilmekte olup, arastirma
bolgesinde “sanaka” tabiri kullanilmaktadir. Yapilan uygulamalar “basindan tuz
cevirme”, “kursun dokme” ya da atese “akgiinliik atma” uygulamalar1 en 6nemlileri
olarak bahsedilmektedir. Bagindan tuz ¢evirmenin neden ve nasil yapildig1 hakkinda
Elif Coban “Cocuk hastaland1 miydi tuz atardik atese ah ah ah diye eski garilar ahlaridi”
seklinde s6z etmektedir (83, 27.01.2016). Diger uygulamalarin neden ve nasil yapildigi
soruldugunda ise; “Gursun dokerdik. Gursunu eridirdik onu hdyle suyun icine
dokeridik. Kimin nazar1 varsa onu deyiverirdi. Nazara dokeridik gursunu. Bi de
hocalara muska ettirirdik” seklinde s6z edilmektedir (Emine Karaaslan, Ahmetli Koyti,
56, 08.10.2016).Nazardan korunma amaciyla yapilan bir diger uygulamadan da “gocuk
ilk kakasin1 yapt1 miyd: o saklanirdi. Gizlice ¢gocugun yattig1 odanin esigine
konulurdu bizim zamanimizda. Gelenler habersizce onun iistiinden gegerlerse kirk
basmaz denirdi.” seklindeki bir uygulamanin yapildigi belirtilmistir. Bu uygulama
cocugu ilk gorenlerin gdziindeki olumsuz etkinin anneyi ve ¢ocugu etkilememesi
inanciyla yapilmaktadir. Bu uygulamalarin simdilerde kullanilmadig1 beyan edilse
bile kismen de olsa devam ettigi gozlemlenmistir. Hastalanma halinde ilk
asamada olarak da evlerde bitkisel karisim ve ¢aylarin sifalandirict etkisi

nedeniyle kullanilmakta oldugu gézlemlenmistir.

Nazarlik olarak en yaygin kullanilan objeler; gok boncuk, nazar boncugu, iizerlik, at
nali, kaplumbaga kabugu, muska vb. gibidir. Ayrica Ahmetli Kyii’nde nazara karsi
kullanilan bir diger obje de bir tiir deniz kabugudur (Cowrie). Bu obje diger Y o6riik
gruplarinin el sanatlar1 i¢inde goriilmesine ragmen, kayda deger calismalara az

rastlanmaktadir (Ftograf 28). Burada denizden olukga uzak daglarda yasayan bir
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kiiltiirel grubun deniz kabugunu hangi maksatla kullandig1 sorusu akla gelmektedir. Bir
diger merak konusu da nasil temin ettikleridir. Bu soru i¢in kdyde yapilan goriismelerde
bu malzemelerin eskiden bu yana “cer¢ici” olarak isimlendirilen tedarikgiler tarafindan

koye getirilerek satildig1 ya da yerel pazarlarda bulunabilecegi cevabi olmustur.

Ayrica kdyde yapilan goriismeler sirasinda goger yasamda en yaygin olarak kullanilan
objelerden bir digeri de Horzumlu’nun Sarike¢ili Yoriiklerle ilgili ¢alismasinda da
bahsettigi “calt1 boncuk” kullanildig1 séylenmistir. “Calt1 isimi verilen bodur ¢ali tipi
bir agactan yapilma tahta parcasindan nazara kars1 koruduguna inanilan bir aga¢ oldugu
icin bebek basta olmak {izere, ¢adirda, cuval kenarlarinda, kaymak makinasinin
izerinde, motorsiklet veya traktdrde hatta siit bidonunda bile ¢alt1 agacindan kiigiik
tahta parcalar1 gormek olasidir” (2014:214). Calt1 boncugun nasil, kimler tarafindan
hazirlandig1 ve takildigiyla ilgili olarak oldukca fazla detayla karsilagilmistir. Yapimai ile
ilgili olarak “caltiy1 ufacik ufacik bigakla erkekler ederdi. Dizerdi, dakaridik ¢cocuklara”

(Elif Coban,83, 05.07.2016) seklinde ifade edilmektedir (Fotograf 28-29...35).

Yoriik yasaminda gocle, hayvan siiriileri mevsim ve kosullara bagli olarak, bir otlak
alanindan digerine dolastirilir. Siiriilerin beslenmesi ve mevsimin tamamlanmasi gociin
zamanini ve siiresini belirleyen unsurlardir (Bates 1980:193-222). Bu yasam bigiminde
bitki ve agaclarin kullanimi sinirsiz denebilecek niteliktedir. Bu kullanimlar bazen arag
gereg, boyar madde, bazen yiyecek, zaman zaman da tedavi maksathidir. Bu yasam
alanlarinda yaygin olan "¢ithik" (celtis australis) agaci bulunmaktadir. Dikenli bir ¢ali
olarak nitelendirilen bu agacin dallarindan elde edilmektedir. inanisa gore giines
dogmadan dallar kesilir ve kesilen dallar elde sekillendirilir. Objenin ucuna kii¢iik delikler
acilir, tek olarak ya da gok boncukla yan yana dizilerek nazarlik olarak kullanilir.Bu obje

bir ipin ucuna takilarak korunmasi dilenen kisi, hayvan ve mekana takilmaktadir.
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Ozellikle ¢ocuklarm omuzlarina asilir. Hayvanlara da ve eskiden 6zellikle develerin
boyunlarina asildig1 belirtilmistir. Ayrica ¢obanlarin kullandigi el aletlerinin malzemesi
olarak da kullanimi1 goriilmektedir (Artun 2014:362). Zaman i¢inde yaygin olarak yerini
nazar boncuguna biraksa da Yoriikliik yasamini deneyimlemis kisiler halen s6z etmekte
ve kullanimina devam etmektedir. Bu uygulamanin halen Sarikecili Y 6riikler arasindaki
kullanimina dair Horzumlu’nun saha ¢aligsmasinda bahsettigi lizere; bebek basta olmak
lizere, cadirda, ¢uval kenarlarinda, kaymak makinasinin {izerinde, motorsiklet veya
traktdrde hatta siit bidonunda bile ¢alt1 agacindan kiiciik tahta pargalar1 goriilebildigi
belirtilmektedir (2014:214). Calt1 boncugun nasil, kimler tarafindan hazirlandig1 ve
takildigiyla ilgili olarak; bunun ¢oban isi olarak adlandirildig: belirtilmektedir. Bir ticari
amag giidiilmeden nesilden nesile 6grenilerek yapilip dagitildig: belirtilmistir. Bu
uygulama icin “caltiy1 ufacik ufacik bigakla erkekler ederdi, dizerdi, biz de dakaridik

cocuklara” belirtmektedir seklinde (Elif Coban,83, 05.07.2016).

Her kiiltiiriin gegmisten getirdigi bir birikimle sekillendirdigi kiiltirel 6zelliklerin
belirleyicisi olan toplumsal yap1, din, inanislar, cografya vb. 6nemli etkenlerdir. Bir
toplulugun ve iiyesi olan bireylerin her tiirden refleksleri toplulugu tanimlamakta bir
yontem olarak ele alinabilmektedir. Yoriik/Tiirkmen kiiltiirliniin géger yasaminda
sembolize ettigi koruma kollama beklentisinin ¢alt1 boncuk {izerinden yansimasidir. Bu
uygulamadaki c¢alt1 boncuk taginmasi, ¢ali ya da dikenin dogadaki savunma refleksinin
sembolize edilerek, koruyuculuk gorevinin bir obje lizerinden goriintiisii seklinde
yorumlanabilir. Yasama dair tiim gegis siire¢lerindeki engelleyici etkilere maruz
kalip gecisi tamamlayamama kaygisi ve giderme ¢abasi yatmaktadir. Tim bu
kozmolojik uygulamalarin altinda, varligin doganin mucizesi olan “6limii ve
yeniden dogusu” (birth and re-birth) temsil ettigi diisiiniilebilir. Yani varlik bigimindeki

degisimin farkindalig1 ve bunun korunmasi i¢giidiisii yer almaktadir.
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445.2. Kina

Kina bitkisi tozunun 1slatilarak bedenin uygun goriilen yerinde bir siire bekletilerek,

renginin ¢ikmasina “kina yakma” denmektedir.

Kina yakma; Anadolu’da ¢esitli topluluklarda kiiltiirel olarak 6nemli geg¢is asamalari
olan dogum, evlilik, siinnet ve askere gonderme gibi pek ¢cok uygulamada da

goriilmektedir.

Ozellikle gelin olacak kisinin evinde yattig1 son gece yapilan uygulamaya kina gecesi
ad1 verilmistir. Kina gecesi ve diigliniin yapilacagi zaman ve mekan aileler tarafindan
belirlendiginde okuntu ya da davetiye ile haber verilir. Kina téreni yaygin olarak
kadinlar arasinda yapilirken giiniimiizde erkeklerin katilimi da goriilmektedir. Kinay1
kiz evine damat tarafi getirir. Bu ritlielde gelin kina kiyafeti ad1 verilen giysi
giymektedir. Bu giysi iki asamali olarak giyilir. [lk asamada giyilen kiyafet daha ¢ok
gece elbisesi ya da tuvalet ad1 verilen tiirde kiyafettir. Uzun ya da kisa bol siislii olacak
sekilde se¢ilmektedir. Gelin baslangicta bu kiyafetle torene katilir. Sonrasinda kina
torenine gecildiginde kirmizi bir esarpla bas1 ortiilerek ritiicle devam eder. Bu sirada
kaftan ya da kirmiz1 agirlikli bir elbise de giyebilmektedir. Kina yakma asamasinda
gelin toren alaninin ortasina oturtularak etrafina kadinlardan olusan bir ¢ember
olusturulur. Bu ¢emberdekiler kina i¢in 6zel sarkilardan sdylemeye baslayarak i¢inde
mumlarin yandig1 tepsiyle donmeye baglarlar. Burada kina yakilacak gelinin aglamasi
yoniinde bir beklenti icine girildigi de goriilmektedir. Kizin annesine sarilarak aglamasi,
gelinin de bekarliktan evlilige bu gecis asamasinda kritik bir an olarak

degerlendirilebilir. Son sarilma ile gelin ve akrabalarinin aglamasi “hem aglarim hem
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giderim” sozleriyle beklenen ve kabul goren bir hiiziin asamasi olarak
goriilebilmektedir. Gelinin avucuna kinanin siiriilmesi, devaminda avucunu
kapatabilmesi i¢in kaymvalidesinin elinin {istiine altin yerlestirmesi i¢in beklemesi,
gecisin karsilikligini mesrulagsmaktadir. Ayrica yeni hane icin bir tiir kurban/adanma
kabulii olarak da yorumlanabilir. Kina yakma iglemi ritiiele katilan herkes tarafindan
kendi ellerine de uygulanmaktadir. Sonrasinda hiiziin dagilmakta senlik havasiyla
devam eden kutlama baslamaktadir. Toren sonunda katilimcilar dagilir. Ancak ertesi
giin yapilacak diiglin dncesi gelinin arkadaslar1 gelini yalniz birakmazlar. Gecenin
ilerleyen saatlerinde kinalarin yikanmasi i¢in toplu halde mesale yakilarak koy
meydanina gelinir. Burada “heyamula” ismi ile anilan térensel uygulama devam eder.
Hatta koy halkinin asili olan ¢amasirlarindan kacirilarak (ya da kayinvalidenin salvari
da olabilir) burada yakilir. Kina yikandiktan sonra ertesi giin yapilacak diigiin asamasi

icin hazirliklara gegilir.

Tiim bu uygulamalar géstermektedir ki gecis donemlerinde esik asamasindaki
belirsizlik ve kayginin azaltilmasi gibi yorumlanabilmektedir. Bir diger taraftan da
kurban etme inanci da barindirmaktadir. Bu yargida kina yakma uygulamasinin pek ¢cok
yerdeki ayni amaci tagiyan pratiklerde karsilagilmasi yatmaktadir. Yani dogum, evlilik
ve Oliim ritlielleri disinda erkek ¢ocuk siinneti, askere yada hacca vb...gondermede de
gorilmektedir. Dogumdan sonra anneye, 6len kisinin gegisini kolaylastirmak i¢in
yapilan uygulamalardan biridir.Ayrica kdyde keci ve koyuna da kina yakildig

gozlemlenmistir. Olen kisinin arkasindan da yapilan bu uygulamadan da

"6liintin ellerine kina yakarlar bizde... taa peygamber zamanindan beri var
bu...kina, o ondan sebep sevaptir... eline ayagima kina konur ki melekler
sorguda kina gordiimiiydii sormazlarmis gayri... vazgeger
giderlermis"(Durdu Coban, 86, 3.01.2016)

seklinde bahsedilmektedir.
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4.4.6. Onemli Sayilan Tarihler (ii¢, yedi, kirk vb..)

Dogumdan sonraki donemde lohusa kadin ve ¢cocugunun goriilmeyen giiclerin etki
alaninda olduklarina inanilan bu siire kirk giindiir. Kirk sayis1 6nemlidir. Kirk sayis1 ve
buna bagli olarak yapilan gruplamalar ve islemler ¢esitli kiiltiirlerle oldugu gibi Tiirk
kiiltliriinde de 6nemli bir yere sahiptir. Burada bahsedilen kirk giin, kadinin yatma siiresi
olarak degerlendirilmemelidir. Ailenin ekonomik durumuna, kadimin aile igindeki
sorumluluklarinin dlciisiine gére bu yatma siiresi aileden aileye degisebilmektedir. Kirk
giin, armdirma, bekleme, hazirlama ve tamamlama siiresi olarak diistintilmektedir.
Bunlarin disinda “kirk karismas1”, “kirk basmasi” gibi kirk sayisina bagli olarak goriilen bir
takim adet ve inanmalar da mevcuttur. Biitiin bunlar kirk sayisina verilen 6nemi
gostermektedir. Yapilan toren ile birlikte anne ve ¢ocuk yeni rolleriyle toplum hayatina
girmeye hazir hale gelirler. Sonrasinda “kirk ugurma/cikarma” iglemini gergeklestirmek

i¢in ¢ocuk ve anne evden disar1 ¢ikar.

Arastirma bolgesinde yapilan bir diger yikama islemine de “kirklama” denmektedir.
Kirklama téreni dogumu ve ¢ocugu kutlamak i¢in yapilan bu uygulamadir. Bu
uygulamanin tarihsel arka plani aragtirildiginda tamamen yerlesik yasama gecildiginde
uygulanmaya baslandig1 belirtilmistir. Yani gdcer yasamda lohusalik diye bir uygulama
olmadig gibi dogum yapma asamasinda eger go¢ yolunda iseler go¢ durmadan bir agag
dibinde dogum yapilarak yine yola devam edildigi belirtilmektedir. Islem dogumun
kirkinc giinde ve yikama suyuna koyulan kirk tasla yapilir. Burada neden tas kullanildigi
da derinlestirilmesi gereken bir konu olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Yirminci giin yapilan
yikama ile ilgili isleme de "yar1 kirklama" adi verilmektedir. Kirklama isleminin iki

safhadan olustugu goriilmektedir. Birinci safha gocugun ve annesinin yikanmasidir. Bu
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uygulamalar Daugherty’nin “bedenle olusan sinirlarin metaforik olarak disa vurulmasi
“bahsini akla getirmektedir. Burada ¢ocugun tuzlanmasi, kirklanmasi i¢erde ve disarda
olma, kirlilik saflik kategorisiyle bedenle olusturulan sinirlarin yeniden diizenlenmesi
seklinde yorumlanabilir (1997;63). Bu yikama islemi, dualar esliginde ve torensel bir

havada gerceklesir.

Kirklama uygulamasi kadinin sorumlulugunda olan bir uygulama olmasi dikkate degerdir.
Bolgede kirklama téreni yaygin olarak kadinlar arasinda yapilmaktadir. Ciinkii gebelik ve
dogum anne ve ¢ocuk arasinda bedenle baglanarak gecmektedir. Bu uygulama bir anlamda
da bu bagin kalkmasi ve ge¢isin tamamlanarak mesru hale getirilmesidir. O giin ayrica
“lohusa yatag1” hazirlanir. Yemek sunumu ve hediyelesme, térenin vazgecilmez

unsurlarindandir.

Lohusa kadinin kirkinda mevlidini yapildiginda kirmizi kurdele takildig:
gbozlemlenmektedir. Gelenler hediye getirir, serbet igilir, lokum dagitilir. Yikama
stirasinda, ¢ocugun gelecegi ile ilgili arzularin ve dileklerin yiiksek sesle sdylendigi bir
ritiiel gergeklesir. Yikama tamamlandiktan sonra, lohusa kadin ve ¢ocugu i¢in artik yeni
bir donem baglamaktadir. Kirk giin boyunca bir nevi karantinada tutulan ¢ocuk ve anne,

artik giinliik olagan hayata gecebilirler.

Bu yikama ritiielinden sonra anne ve ¢ocugun "kirk ugurma" diye adlandirilan
gezdirilmesi gercgeklestirilir ki bu da kirklama toéreninin bir pargasidir. Boylece
bahsedilen ikinci sathaya gecis goriilmektedir. Daha 6nceden haberi olan ve birtakim
hazirliklar yapmis olan komsu, ¢ocugu ve annesini misafir eder. Bu esnada ¢ocuga biiytisel
anlamlar yiiklenmis olan hediyeler verilir. Pamuk ve yumurta, en yayginidir. Bu
nesnelerin sembolik anlamlar barindirdigi belirtilmistir. Pamuk ¢ocugun yumusak huylu

olmasi istegini gosterir. Yumurta ise kiz cocugu igin fiziksel gilizellik, oglan ¢ocugu i¢in
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dayaniklilik semboliidiir. Ayrica uzun yasam isteginin sembolii olarak ¢ocugun
kaslarina ve erkek ¢ocuk i¢in sakal yerlerine un siiriiliir. Kirk1 ugurulmus olan ¢ocuk

kirklr olmaktan ¢ikar. Annenin de lohusalik donemi bitmis olur.

Bu toren, toplum hayatina giren bireyin kabulii ve kutlanmasi fonksiyonlariyla arastirma
bolgesinde 6nemli bir yere sahiptir. Bolgede dogumlarin giiniimiizde hastanelerde
yapilmasi, koyliiniin, lohusalik donemine ait geleneksel uygulamalarin bir kismindan

vazgecmelerine sebep olmustur.

Cocugun ve annenin kutlanmasi, gocugun topluluk iiyelerine tanitilmasi i¢in diizenlenen
bu téren genelde kadinlar arasinda yapilmaktadir. Toren, adindan da anlasilacagi
lizere ve yemek sunumu, eglenceler esliginde olmasi ile bir diigiin térenini
andirmaktadir. Torende mevlit okutulmasi ise térenin ayn1 zamanda dini bir uygulama
kategorisinde degerlendirildigini gostermektedir. Bu tiir torenler ¢ok eskilerde de goriilen
geleneksel uygulamalardir. Lohusalik donemi i¢in, kaynak kisilerin sdyledikleri
degerlendirildiginde oncelikle lohusa ve ¢ocugunun diger insanlardan farkl bir

muameleye tabi tutulduklart goriilmektedir.
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45. Ritiieller Etrafindaki Maddi Kiiltiir Ogeleri (giyim-kusam, dokuma

vb.)

Koyde Yoriik kiiltiirti, inanis ve uygulamalar yaninda maddi kiiltiir 6geleriyle de ifade
bulmaktadir. Maddi kiiltiir 6geleri olarak dokuma ve giyim-kusamla ilgili gézlemlerde
yine goger ve yerlesik yasamin farkli uygulamalar ile karsilagilmistir. Bu kiiltiir
zamanla endiistrinin gelisiminden de etkilendiginden dokuma ile ilgili kdyde aktif bir
iiretim bulunmamaktadir. Ancak ge¢miste el dokumasi yaptiklarindan ve bunlardan
ihtiyaca yonelik kiyafet ve evde kullanim malzemesi yaparak kullandiklarindan s6z

edilir.

Koyde yasayanlar giindelik yasamlarinda kullandiklar1 malzemeleri, kdye gelen cergi
arabasi, haftada bir giin kurulan Tepekdy pazari ve Torbali’daki magazalardan satin
almaktadir. Kiyafet ihtiyaglari i¢in, kumagi hazir alarak, kendileri ya da kdydeki terzide
diktirilerek ya da dikilmis tirlinlerin kullanildig1 gériilmektedir (Fotograf 74-75-....84).
Kdyde yasayanlarin glindelik yasamalarinda kilik kiyafetleriyle ilgili gézlemlerde
kasabadan farkliliklar1 bulunmaktadir. Hatta kasabaya giderken koyde giydiklerini
degistirdikleri goriilmektedir. Erkeklerde pantolon ve iizerine giyilen gomlek
kasabadakilerle ayni olsa bile kadinlarin kullandiklarinda farklilik goriilmektedir.
Kadinlarda yaygin olarak salvarla pijama pantolonu arasinda bir kesimden olusan
pantolon kullanilmaktadir. Daha detayli bakildiginda yaslilar daha genis kesimli ve bol
blizgiilii giyerken gengler daha az biizgiilii bir sekilde kullanmaktadirlar. Bunlarda
kullanilan kumas degisse bile hepsi mutlaka desenlidir. ilk bakista desenler arasinda bir
farklilik oldugu ayirt edilemeyebilir ama kadinlarin aligverisleri sirasinda

genglerin/yaglilarin desenleri diye ifade kullandiklariyla karsilagilmistir. Bu pijama
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pantolonun {izerine kisa ya da uzun kollu bluz giyilmektedir. Basa da basortiisii takilir.
Basortiisii kullanimu g¢esitli kategorilerde degerlendirilebilmektedir. Bunlar malzeme
olarak ve bi¢im olarak ikiye ayrilabilir. Bir diger kategori de bu ortiilerin ¢evresinde
kullanilan siislemelerdir. Geng, yash, evli, bekar olarak kadinlar1 ayirt eden 6zellikler
tasimaktadir. Yoriiklerde yaygin olarak kullanilan boncuklarla yapilan siislemeler
siklikla uygulanmaktadir. Bu giyim tarzi glindelik hayatin disindaki kutlama, térenlerde
toren sahibi ve yakin akrabalarinda degisirken bunun disinda kalan kadinlar ayni
giyinmeye devam eder. Ancak diigiine giderken giin i¢cindeki kiyafet ¢ikarilarak, bicim
ayni olsa bile, boyle zamanlar i¢in 6nceden hazirlanmis bu giline 6zel bluz ve salvar
giyilmesi tercih edilir. Gegmis donemlerle ilgili giyilen kiyafetlere bakildiginda evlerde
bulunan 6rneklerden ve fotograflardan bir ¢ikarsama yapilabilmektedir. Ayrica Elif

Coban giindelik yasamlarinda gengken neler giydiklerini

“diiz etek geyerdik. Zibin geyerdik, yakalik dakardik. Etek siyah olurdu podiye
cocuklarmki gibi. Gusagimiz olurdu. Ug etegimizin eteklerini gusaga sokardik.
Fericeden dolama dikilirdi.” (83, 05.07.2016)

seklinde tanimlamaktadir. Bu kiyafetlerin bu giin giyilenlerden oldukca farkli oldugu
goriilmektedir. Bunun nedenleri ile ilgili diistiniildiigiinde bolge civardaki koylere
bakmak yeterli olacaktir. Bu kdylerle giyimleri aynidir. Bu saptama i¢in dncesinde
yapmis oldugum arastirma ile; Toros Daglarindaki Yoriiklerin gécer zaman ve
yerlesiklige gectikleri zamanlarinda da ayni netice ile karsilagilmaktadir. Yani gocer
yasamdan yerlesiklige gecildiginde bolgedeki kadinlarin kullandiklari kiyafetlerle
etkileserek doniismiis oldugu diisiiniilebilir. Bir diger yaklasim olarak da cografya,
calisma kosullar1 degisikligi konfor ihtiyacinin etkilemesi olabilir. Nitekim tek par¢adan
olusan pantolon uygulamasinda konfor 6n plandadir. Ancak yasgh kadinlarda gegmis

aliskanliklar sebebiyle bellerine kusak sarma halen devam ettigi de goriilmiistiir.
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5. SONUC

Sonug olarak bu tezdeki veriler, izmir Torbali ilgesi, Ahmetli Kdyii'nde bir arada
stirdiiriilen yasamda gegis ritiiellerinin toplumsal dayanigsma ve kiiltiirel devamlilig
sagladig1 goriisiinli dogrular niteliktedir. Boylece tezin amaci olan gegis ritiiellerinin
arka planini ortaya koyulmasi, gegis ritiielleri sirasindaki sosyal organizasyonda
dayanigma ve isboliimii gergeklesmesine taniklik etmis oldum. Ayrica geng
kusaklara, kiiltiirel bilgi ve bellegin aktariminda uygulamali olarak bir arag roli

iistlendigi gézlemledim.

Bu aktarimlar ve gelenegin devami konusunda kdyde yer alan Yoriik derneklerinin de
itici bir gilice sahip oldugu goriisiindeyim. Bu goriisii birey ve topluluklarin kiiltiirel
degerlendirmeleri agisindan dogrulayabilmek i¢in; ritiiellerin Ahmetli Kdyii'nde 6nemli
bir toplumsal hareketlilik oldugunu gézlemledim ve toplulugun kiiltiirel mekanizmasini
anlama arac1 olarak ele aldim. Boylece tez genelinde degerlendirmelerimde ritiielin
yapist ve amaci, ritliel etrafinda olusan toplumsal iliskiler ve ritiiel pratiklerinde ortaya
¢ikan sembolik ifadelerin ritiielin yapisina gore degismekte oldugunu bazilarinin da

ayni kalarak tekrarlandigini belirledim.

Boylece ¢ikardigim sonuglara gore dayanigma ritiiellerin 6nemli bir parcasini teskil
etmektedir. i1k asamada; ritiiellerin sosyal organizasyonu, is béliimii ve ritiiel akis
stirecini analiz ettigimde, herkesin bir arada yer aldig1 bu ritiiellerde goérev ve
sorumluluklarin paylasilmasi ve kisilerin gérev ve sorumluluklarini biliyor ve
uyguluyor olmasi bu toplumsal bellegin giiciinii ortaya koymaktadir. Bu gorev

dagiliminin yazili olmayan kurallara dayali yapisinin topluluk i¢indeki yasa ve
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toplumsal statiilere gore belirlenmis davranis kurallarina ve ¢ocukluktan itibaren
tekrarlanan ritiiellerin pratik edilmesine dayandigini diisiinliyorum. Kiiltiirel
devamlilig1 saglayan yapinin da bu olduguna inantyorum. Ahmetli K&yii sakinlerinin
giinliik yasayislarindaki, inang ve tutumlari, eylemleri, diger insanlarla ve ¢evreyle
kurduklar iliskileri, degisen sartlar karsisinda varliklarini korumak i¢in sergiledikleri
davranig ve taktikler, ritiiel uygulamalarda zenginlik olarak gdzler oniine serilmektedir.
Gegisin evreleri, nasil ilerledigi, ritiielin sonucunda neyin toplumsal olarak degistigi ve
her bir konum arasindaki iliskinin hangi siralamaya gore ve nasil yapilandirildigina
bakildiginda; dayanigma ve birliktelik saglanarak giiclii hissetmeye neden olmakta,
toplulukta baglilik ve aidiyet duygularini pekistirmektedir. Ahmetli Kdyli’'nde bu
stirecte dayanigsmayla birlikte her kademeden katilim saglanmaktadir. Goniilliiliik

esastyla uygulamalar sirasinda herkes maddi imkani Sl¢iisiinde térenlerin i¢inde katkida

bulundugu goriilmektedir.

Ayrica kdyde yapilan goriismelerde de; toplumsal yapi icerisinde torenlerin birlik
beraberligi saglayici bir roliiniin, esas bu zamanlarda 6nemli oldugu beyan edilmektedir.
Ayrica ritiiellerde catismalarin uzlagsmaya doniiserek ahenkle tamamlandigina da
taniklik ettim. Birlikteligin kurgulanmasi ve uygulamaya doniismesinde devreye giren
mekanizmalar sorgulandiginda yazili olmayan kadim bir kiiltiir olarak devam
etmektedir. Bu mekanizmalar irdelendiginde en etkili olan unsurun da akrabalik baglari
oldugunu diisiinmekteyim. Yakinliga gore gore sorumluluk artsa bile genel olarak tiim
toplulugun yiikiimliiliigii s6z konusudur. Buradan da sadece bu donemler de bile
baglarin kuvvetlenmesi, catismalarin diizenlenmesi, gelecek kusaklarin baglarinin
pekistirilmesi islevi gormektedir.

Ahmetli Koyii’ndeki ritiiel siirecinde yasananlar, kiiltiire 6zgiiliiglin bir gdstergesidir.

Ritiiellerin toplulukla birlikte/6niinde yapilmasi dayanismay1 daha da giiclendirdigi
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gibi kabul gormektedir. Bu siire¢ hem bireyi hem de toplulugu etkilemektedir. Bireyin
konum degistirmesi kabul, red ve ge¢is sayesinde prestij kazanma seklinde sonuglar
ortaya cikarabilmektedir. Toplumsal olarak gerceklestirilmeyen ritliellerde “bir

eksiklenme” hissedildigi ifade edilmistir.

Ritiieller sonucunda deneyimleyen kisinin yeni statiisiiyle bas basa kalarak diger
toplumsal rollerinde degisim ve doniisiim yasandig1 goriilmektedir. Ancak bu durumun
gerceklesmesinde topluluk kisinin yeni statiisiinii mesru halde taniyarak, yeni toplumsal
statiisiiyle kabuliinii onaylamasi yatmaktadir. Bireyin bu sayede goriintirliik sagladigi

gibi, toplum tarafindan ona yetkilendirildigi de goriilmektedir.

Yeni konuma gegisle birlikte toplumsal uyarlanma, yeni bir temsiliyet ve kimlik kazanir
yeni haklar elde edilir. Ancak yiikiimliiliikleri de ortaya ¢ikmaktadir. Boylece
toplulugun deger yargilari, konumunun gerektirdigi ahlaki sinirlari, inang bigimleri,
norm ve degerlere gore davranarak zaman i¢inde 6ziimsenerek igsellestirilmektedir.
Bunlar1 korudugu takdirde de bireyin toplumla biitiinleserek aidiyeti artabilmekte,
toplum tarafindan korunma/kollanma (muhafaza) garantisi elde ederek yasamini
stirdiirmektedir. Bir de toplulugun ataerkil gibi goriinen hiyerarsik yapisinin arkasinda
kadim bir anaerkil yan goriilmektedir. Ornek olarak giindelik yasamdaki isgiicii
katilimi, karar alma mekanizmalari ile ritiiel uygulamalarinda kadin niifusun katilimina

dair tanikliklarim bu yan1 destekler niteliktedir.

Ritiieller varolussal anlami da tecriibe ettikleri bir zaman ve zemin de
olusturabilmektedir. Cemaat ile bir araya gelerek dirlik diizeni saglamaya yardimci
oldugu soylenmekte ve duygusal baglarin olustugu da goriilmektedir. Ritiiellerde koy
halkinin davranislar diizenlenir. Norm ve degerlerin ortaya ¢iktig1, uygulandig

donemler olarak toplumsal denetim mekanizmasi ortaya ¢ikmaktadir. Kadinlar,
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erkekler, yash ve ¢ocuklar bir araya gelerek sosyal rollerin ve nasil davranilacaginin
Ogrenildigi bir ortam olustugu gozlemlenmektedir. Kavga doviis varsa hesaplasilir,
aralarindaki iliskileri korunur, boylece catismalarin ¢oziilmesine hayr1 dokunur seklinde

ifade edilmektedir.

Diizenlenen pratikler sayesinde topluluk kendi dinamikleri i¢inde toplumsal diizen ve
denetimi saglamakta, biitiinliik ve istikrar yiiriitmektedir. Gorlinen odur ki gecis
ritiielleri etrafindaki toplumsal kural, 6rf ve adetleri gogunluk yaygin olarak

sorgulamadan benimsemekte,riza gostererek i¢sellestirmektedir.

Saha aragtirmam sirasindaki gézlemlerime gore; ritiieller birey ya da topluluga bir
maddi yiik getirmektedir. Ritiiellerin diizenlenecegi yer, siire ve igerikler de bir statii
degerlendirme kriteri olarak degerlendirilmektedir. Bunlarin (para, altin, ikram... vb.)
miktar1 kisinin ya da grubun ekonomik ve toplumsal konumu hakkinda da bir gosterge
olarak degerlendiriliyordu. Ayrica gegis ritiieller bolge halkina sosyo- ekonomik
acisindan bir pazar sagladig gibi, nakit para akisinda da hareketlilik nedeni oldugu
goriilmektedir. Ornek olarak davetiye niteligi tastyan (oku dagitma, nikah sekeri, davet
kartlar1 vb. ) nesneler prestij yoniinden degerlendirildiginde bu durum daha net bir
bi¢cimde anlagilmaktadir. Bu yoniiyle ritiieli diizenleyen kisinin ekonomik konumu,
toplumsal prestij gostergesi olarak bir degerlendirme kriteridir. Ritiiel diizenleme
asamasinda, sorumlu olan kisi ya da aile organizasyon i¢in yapilan, katilimcilarin
agirlanmasi, hediye ve ikram gibi kategorilerde harcama yapmaktadir. Ancak bu kiilfet
karsiliklilik ilkesiyle dagitildigi miimkiin olabilmektedir. ikram ve misafir agirlama
asamalarinda kisilerin iistlendigi rolleri, gelistirdikleri stratejileri toplumsal birlikteligin

giicii devamliligini ortaya koymaktadir.
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Ahmetli Koyii’ndeki ritiiel uygulamalarda sembolik ifadelerin kullanildig: ve bunlarin
semboller tizerinden kaginma amaci tasidig belirlenmistir. Bu sonuca baskin semboller
ve kdyde yasayanlarin bu sembolleri nasil yorumladigina bakilarak varilmistir. Bir diger
taraftan birey ya da grubun yeni toplumsal konumunu olumsuz etkilerden koruma,
kutsama, kutlama ve mesrulagtirma niyetini sembolik ifadelere doniistiigli goriiliir. Bu
kac¢inmalara daha c¢ok esiksellik asamasinda rastlanmaktadir. Sembolik ifadelerin bir
dizi metaforik anlam tasiyan ve drama yoluyla aktarilan performansa doniistiigi
izlenmistir. Koyde yasayanlarin boylece diinya goriisii ortaya koyulabilmektedir.
Amacinin toplulukta yer alan bireylerin yeni durumlarini halka duyurmak amaci tasidig
da soylenebilir. Bu ifadeler yere, zamana baglh olarak, sembolik bir igerige sahip, gorsel

ve igitsel ogeler tasimaktadir.

Gegcis ritlielleri i¢in iiretilmis simgeler, bu simgelerin kdydekiler tarafindan nasil
anlamlandirildiklari da toplulugu yansitmakta ve iletisimsel bir rol tistlenmektedir.
Sembolik ifadelerle topluluga 6zgii kiiltiirel kodlar, sosyal yap1 ve toplumsal hiyerarsi
gbzlemlenmistir. Toplulugun refleklerini olusturan iletisim kanallar1 yani; beden dili,
mimik ve jestler, isimlendirmeler, takma ad verme ve jargonlar, halk hikayeleri ile
mitler sembolizm ag1 igerisinde yasam buldugu goriilmektedir. Bunlara 6rnek olarak
dogumla ilgili uygulamalarda; anne ve ¢ocuk i¢in kirklama, kirmizi kurdele takma,
demir ya da metal tasima gosterilebilir. Ayrica diigiinlerde dikilen bayrak, yakilan
diigiin atesi gelmektedir. Oliimle ilgili ise; dlen kisinin ayakkabisinin kapiya
birakilmasi, verilen sela, 6liimden sonra 15181n belirli bir siire agik birakilmasi, 6lenin
arkasindan ateste pisen yemekler, atese atilan “akgiinliik” yani tiitsti, arife giinii kurban
kesilmesi 6len kisinin ruhunun geri geldiginde huzursuzluk vermemesi ya da ruhunun
rahat gecisi icin sembolik uygulamalar olarak degerlendirilebilir. Olenin ¢evresiyle

iligkisinin kesilmedigine inanildigindan, 151k agik birakma, su koyma, ates yakarak bir
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sey kokutma gelenekleriyle ruhun geldiginde memnun edilmesi bdylece rahatsizlik

vermeden geri gidecegi diisliniilmektedir.

Ahmetli Kbyii’nde, bunlardan farkli pek ¢ok ge¢is donemi ve ritiielleri de yer
almaktadir. Erkeklerde slinnet, askere gitme vb. gibi donemlerde torenler senlik halinde
diizenlenir. Kadinlarda da adet oldugu ya da adetten kesildigi donem de biyolojik olarak
bir ge¢is donemidir. Ancak térenden ziyade yalnizca kadinlar arasinda semboller

araciligiyla konusulan ( Orn. “kirlenme”, “halam geldi”, “ay hali”), bilinen hatta

gizlenen bir durum s6z konusudur. Bu tartisilmasi gereken bir konudur.

Ritiieller dinamik bir yapida oldugu icin, siyasal ve ekonomik degisimlerden etkilendigi
goriilmektedir. Ahmetli koyii’nde siirekli yasayan bir organizma olarak i¢inde yasanilan
cevre ve tiim bilesenler ritiiellerdeki degisimi belirledigi izlenmistir. Topluluktaki
sosyal yap1 ve doku degistikce ritiiellerin de degiserek devam ettirildigi goriilmektedir.
Gecgmis yasantilar ve giiniimiiz arasindaki uygulama farkliliklarla ilgili yash
goriismeciler “Yoriikliik yasaminda” ve “buralarda” terimleri ile kiyaslamalar yaparak
torenlerdeki uygulamalardan bahsetmektedirler. Yerlesik yasama gecisle birlikte
ritiiellerde de sartlarin degisimi uygulamalara yansimistir. Ozellikle goriisiilen kadinlar
tarafindan gd¢ zamanlarinda kadinin isgiiciine tam katilimi gerektiginden hamilelikler,
dogum ve dogum sonrast ritiiellerin ¢ok farkli oldugundan s6z emislerdir. Cogunlukla
dogumlar1 kendi baslarina yaptiktan sonra dinlenme siiresi ge¢irmeden giindelik
yasamlarina devam ederlermis. Giiniimiizde ise kadinlar daha ¢ok hane etrafinda yasam
siirdiiklerinden bahsedilenlerden farkli uygulamalara tanik oldum. Ornek olarak dogum
sonrasi es/plasenta’nin topraga gomiilmesi uygulamasinin giiniimiizde uygulanmadigin
gbrdiim. Bunun i¢in dogumlarin artik hastanede yapilmasi ve orada kalindigindan

gomiilmedigi belirtilmektedir.
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Halkin, i¢inde yasadig1 sosyo-kiiltiirel ¢cevre ve icra edildigi baglamlariyla birlikte
degerlendirildiginde gerektiginde siireklilikleri etkilemektedir. Bu baglamda
degerlendirilen veriler dogrultusunda Ahmetli K&yii’'nde diizenlenen gegis ritliellerinin
degisim ve siireklilik dinamik yapisi, esit diizeyde ilerlemektedir. Sartlar degisse bile

ritiiel uygulamalar doniiserek devam ettirilmektedir.

G0O¢ zamanlarinda, mekan olarak ¢adir kullanildigindan ikamet yeri olarak ¢adir1 isaret
etmektedirler. Bu yerlesim sekillerindeki degisim kdydeki kiiltiirel yapiya da
yansimaktadir. Yine ge¢miste ¢adirda yasam kosullar1 nedeniyle kalabalik aile bir arada
isboliimii iginde yasayarak tek bir mekani paylagmaktadir. Y 6riikliik zamaninda
daglardaki ¢etin sartlar nedeniyle yasamin zorlugu, gerceklesen ritiiellere de dogrudan
yansimaktadir. Yerlesik yasamla birlikte aile yapilari ve is boliimii sekillendirmelerinde
bu sartlarin getirdigi degisim de gozlemlenmektedir. Konuyla ilgili deneyimlerini
anlatirken, ayrintilar1 hatirlamakta zorlandiklar1 “eski zamanlarda yapilirdi.” seklinde
ifade kullanmalar1, zaman algilar1 konusunda bize bilgi vermektedir. Iki yasam
seklindeki torensel uygulamalarin farliliklarini ve zaman i¢indeki degisimini de destekler
niteliktedir. Kendileri de torenlerde kapsam agisindan degisimler yasandigini bizzat
beyan etmektedirler. Degisimde ilerlemeci bir yaklasimla nesnel ve 6znel kirilmalar da
yasanmaktadir. Geleneksel etkinliklerin igerigini olusturan uygulamalar ya degiserek
dontisliyor ya da tamamen i¢i bosaltilarak devam ediyordu. Burada 6rnek olarak gelinin
gerdek gecesinden sonra bakire olgunun bir gostergesi olarak uygulanan ¢arsaf atma
ritiieli i¢i bosaltilmis bir uygulama olarak goériilmektedir. Yani “gelin ertesi” denilen
ritiiel yapilmakta ama carsaf gosterilmemektedir. Ayrica gegis ritiiellerinde dokuma,
O0rme, yeme-igme, giyinme sekli pratikleri vb. maddi kiiltiir 6gelerinin de 6nemli bir
kategori oldugu goriilmektedir. Bu 6gelerin ritiieller i¢in, yapimi ve kullanimi tek tek

incelendiginde oldukg¢a fazla sembolik ifade elde edilmistir. Boylece bu 6gelerin
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tesadiifi olmadig: yani kiiltiirel incelemelerde anahtar kodlar barindirdig1 da bu
arastirma vasitasiyla ortaya koyulmustur. Teknolojik imkanlarin da kdy yasamina

girmesiyle maddi kiiltiir ve begeniler etkilenmektedir.

Ritiiel stirecinde her sey her zaman ayni gitmeyebilir yani belirli degiskenlerin etkisi de
goriilebilmektedir. Zaman ve imkanlar dogrultusunda degisim de kaginilmaz bir
durumdur. Bu degiskenler ve degisenlerle birlikte 6z ayni kalsa bile uygulamada

farkliliklar oldugu beyan edilmektedir.

Tiim bu tez ¢alismasinin nihayetinde, ritliel yapilandirmalar1 ve sembolik ifadelerin her
toplumda farkl bir karsilig1 olabilecegi diisiincesiyle, ayni konu farkli cografyalarda
kiyaslamalarla ¢alisilirsa ¢cok daha zenginlesecektir. Bir diger taraftan da bu ve benzeri
calismalar bir araya getirilerek genis kapsamli bir havuz olusturulmalidir. Hatta bu bilgi
havuzu bizi “Yoriik kiiltiiri haritas1” olusturmaya da gotiirebilir. Glincel olacak bu
harita disiplinler aras1 bir platformla pek ¢ok agidan derinlestirildiginde bu tez

caligmasi, iste 0 zaman ger¢ek anlamina hizmet edecektir.
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SONSOZ

Kdoydeki saha caligmasi sirasinda deneyimlerimden yola ¢ikarak anlatmaya gayret
gosterdigim caligmanin bendeki etkileri ve bunun yaninda kdydeki etkileri de
arastirmanin salt bulgular1 yaninda antropoloji alaninda arastirma yapacak kisiler i¢in

Onemli veriler olusturmaktadir.

Bu calismanin ilk baslarinda tiim hazirliklar tamamlanmasina ragmen, belirsizlikler beni
korkutuyordu. Calismaya basladiktn bir siire sonra tedirginlik ve kaygi, yerini tahammiil
ve bagetme glicline birakmaya basladi. Ayrica kisisel olarak degisim de yasadim.
Caligmalar sirasinda ve tezin yazim asamasi tamamlandiginda kendi geg¢is stireglerimi

sorguladim.

Bu calisma aslinda mesleki olarak da farklilik/farkindaliklarin dénemine bir gecis
saglamama neden oldu. Dogum, evlilik ve 6liim hadiselerini artik farkli
degerlendiriyordum. Bu uygulamalara artik diizlemsel degil, derinlemesine ya da ¢ok
boyutlu bir analizle yaklagmakta oldugumu farkettim. Bunlarin yasandig: topluluklarin
ya da kdylerin yanindan gegerken katman katman hikayeleri, sembolleri olan derinligi

tahayytil ediyor, hissedebiliyordum.

Alan aragtirmasinin ilk baglarinda kdyde kalacagim yerin belirsizligi/tedirginligi vardi.
Koyde bir koyliiniin evinde kalmay1 ya da kdyde bir ev kiralayarak 6zellikle yaz
donemlerinde gerceklestirilen gegis torenlerine katilarak gdzlem yapmayi planlamigtim.
Sahada gecirdigim siirenin artmasiyla birlikte kdyliilerin beni paylasamayisiyla

karsilastim.
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Ayrica ilk baslarda, benimle ilgili kdydeki fotografci ya da gazeteci oldugum algist ¢ok
yaygindi. Televizyoncu ya da gazeteci oldugum diisiiniilerek goriintii vermek
istemeyenler oldugu gibi, ne zaman ve nerede yayinlanacagi sik¢a sorulmaktaydi.
Istemedikleri taktirde kendileriyle ilgili higbir beyan ve goriintii vermek zorunda

olmadiklarmi tekrarladikca bu alginin zamanla degistigini gordiim.

Gozlem ve goriisme yaparken benim hissettigim (sicak hava, ter, kalabaligin veri
giivenligi acisindan etkisi, Siikkran’in defterimi okumasi, fotograf makinemin ve ses
kay1t cthazimin ¢ocuklar tarafindan siirekli alinmasi/ellenmesi) duygularin yaninda
yasadigim yontemsel zorluklar da oldu. Ornegin énceden planlayip sdzlestigim
mubhtarla yapilacak goriisme i¢in kdy meydanina gittim. Sadirvanl kahvede oturdugunu
goriince oraya dogru yonelerek yanina oturdum. Masada Y 6riik Dernegi bagkani
Mehmet bey vardi. Onlarla kisa siire sohbet ettikten sonra sandalyesini ¢ekip masaya
ilave olan kisilerle oldukc¢a kalabalik bir grup haline gelmistik. Bdyle bir ortamda
miilakat1 yonlendirmem oldukc¢a zorlasmaya basladi. Havanin sicakligi da eklenince
sirtimdan akan terler daha da fazlalasti. Bu siireyi en verimli sekilde yonetmem
gerekiyordu. Kisi sayisinin ¢oklugu, her kafadan bir ses ¢ikmasi ilk baslarda bir
karmasa haline geldi. Ancak sonrasinda s6z verdigim ve cevap almak i¢in sdylediklerini
teyit ederek kayitlardaki netligi saglamaya yonelik cabalarimla diizenli hale getirmeyi
basarabilmistim. Boyle yogun gozlem ve goriismelerden sonra ya da 6nce, koyden
Izmir'e giderken/gelirken yasadigim kimlik karmasasi ve giderme yéntemi vardi. Bu
yontem koylin yolu lizerindeki Metropolis Antik Kentini kesfim olmustur. Bu kente
giderek bir siire sessizligin i¢inde notlarimi diizenleyip, zihnimi dinlendirerek ara bir

donem yagsamaktaydim.
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Bir de kdyde yasayan kadinlarin bana ytikledigi anlam ve arastirmaci kimligimin
ayricaligi da aragtirmacinin arastirma stirecindeki roliine iliskin bir baska deneyim oldu
benim agimdan. Saha arastirmasinda bulundugum giinlerden bir giiniin ertesinde, (8
Temmuz 2016) kahvede muhtarla gériisme planim vardi. Koydeki kadinlarla o giin
goriismelerimde bu planimi1 paylastim. Bu gériismemin muhtarla olacagini ve kdy
kahvesinde goriisecegimizi sdyledim. Kadinlar1 kahvede daha 6nce hi¢ géormemistim.
Benim gidisim yadirganir m1 acaba diye nabiz yoklamak istedim. Konusmalar esnasinda
kendilerinin kenarindan bile gecemeyecegini ancak benim aragtirmaci olarak girmemin
hicbir sakincasi olmadigin1 konusmalarindan ¢ikardim. Hatta “biz gidemeyiz de sen
arastirmacisin, bizim yerimize de git sdyle gerinerek otur” gibi sdzlerle sakalasmalar da
oldu. Sonraki giin kahveler bolgesine gittigimde ayn1 meydana bakan dort ayr1 kahvenin
ortasinda muhtar1 gérmeye caligirken tiim oturanlar bana bakiyordu. Bu durumda
hissettigim sahsi cekinme hissini arastirmamin bana verdigi cesaretle yenerek caligsmaya
devam ettim. Kdyde ¢aligma yapmamin kdye etkisi/katkist oldugunu diislindiigiim bir
konu daha yagadim. Bu da Durdu'nun kizi Ayse'nin okuma istegi ve benden
yonlendirme talep etmeleri oldu. Ayse’nin yaninda goriisme yaptigim kisilerin kendi
cocuklarinin egitim gelecegi ile ilgili bilgi almak istemesi de benim agimdan sevindirici

bir gelismeydi.

Bu c¢aligmanin baslangicindaki belirsizlige ragmen en zor yani ¢aligsma siirecimin
tamamlanmastyla birlikte yazim asamasina ge¢cmek i¢in kdyden ayrilmak oldu.
Koydekiler arayarak diigiin ya da 6liim torenleri i¢in haber veriyorlardi. Ama ben
belirledigim siire zarfinda derledigim bilgilerle yazim asamasina gegmeliydim. Yine de
kisa siireli ziyaretler ve sohbetler icin koye gidis gelislerim devam ediyor ve edecek gibi

de goriiniiyor.
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e Bir Tiir Gegis

Saha caligmasini yaptigim koyii, Selguk istikametine giderken ufuktan gordiigiimde
oncekilerden farkli bakiyordum artik o yone. O 1siklar bolgenin sinirlariydi, gériinen
yani fiziksel sinirlardi. Bendeki hissiyat1 ise kiiltiirel bir bolge ve bir siirti hikayeden
olusan kocaman bir diinyaydi artik. Bir ag misali, sosyal iliskiler yapis1 i¢inde somut
olmayan kiiltiirii yagayan, yasatan insanlar vardi orada. Bir yabancinin hemen
farkedemeyecegi bu iliskiler agina ancak akrabalik bagiyla dahil olunabilirdi. Bu
iligkilerin varlig1 sorumluluk, zorunluluk, ytkiimliliik gibi goriinse bile, aidiyet, baglilik
ve onaylanma da barindirryordu. Ozellikle gegis ritiielleri etrafinda yasanan kutlama,
yas amagli gecislerde bireyin merkezde oldugu diisiiniilse bile yediden yetmise herkesin
katilimi gerekiyordu. Oyle bir isleyis vard ki siirecin zihinde baglamasiyla birlikte
uygulamalar baglamaktaydi. Yazili olmadig1 ve keskin tanimlamalar yapilmadigindan

esnek gibi goriinse de herkesin sahip ¢iktig1 net bir mekanizma islemekteydi.

Gegis donemi deneyimleriyle ilgili bana sdylenenlere gore; birey yasami boyunca, pek
cok yol ayrimlar1 sonrasinda gecis donemleri yasayarak bugiinkii bene ulagabiliyordu.
Bu gegisler yasamda siirekli var. Ama en kritik olanlar1 dogum ve dliim. I¢inde
bilinmeyen bir alem var. Bir de evlenme. Bu da 6nemli ¢iinkii burada da bilinmeyenden

bir evlat dahil oluyordu hayatina.

Bir de bu gecisleri yasarken yalnizlig1 hissetmek var. Ciinkii burada varilacak noktay1
bilememek belirsizligin tedirginligine neden oluyor. Ama bir ses, bir hissiyat var bu
yolda kilavuz olan. Karar vermenin huzuru, kararlilik ama biraz da tereddiit yasanabilir.
Yolda bu kararlilik zorluklara karsi dayaniklilig1 arttiriyor. Basetme giicii artiyor. Bu
belirsizlik biraz korkutsa da bakildiginda ¢evredekiler de ayn1 donemleri yasamaktalar.

Bu duygu biraz gii¢ veriyor. Toplulugun deneyimleri yol haritasi sundugundan, bu
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kilavuzlukla adim adim ilerleme saglanabiliyordu. Hatta birbirlerinin gegislerinde gii¢
verilerek, bir anlamda dayanisilmaktaydi. Bu dayanismadan gii¢ alarak, yalniz

olunmadig: hissiyatiyla rahatlikla ilerlenebiliyordu.

Gegis ritiielleri degisip doniisse bile 6zii hep ayn1 kaliyordu. Ilk hareket 15181 ve siirecin
tamamlanmasi arasindaki gegen her tiirden faaliyet bir 6ncekiyle hatta ytizlerce yildir
oldugu gibi devam etmekteydi. Dededen toruna bir 6gretim mekanizmasi da bu arada
islemekteydi. Bu arada ritiieller kutlama, kutsama amagliysa farkli, yas amacliysa farkli
uygulaniyordu. Bunlarin hepsi igin s6zlii/yazili olmayan bir takvim takip edilmekteydi.
Herseyin zamani, yeri ve sekli tanimli, sirali ve akiskan sekilde siiriip gitmekteydi.
Birbiriyle karigmadan bir ahenk i¢indeydi siireklilik. Bunun i¢in her bireyin tek tek
sorumluluklart tanimliydi. Bunlar merkezden halkalar halinde genisleyerek devam
ediyor. Katilimdaki pasif gibi goriinen ¢ocuklar bile ortalarda oynayarak katilimin bir
parcasini olusturuyorlardi. Hissetmeden de bellegine yerlesen bu kiiltiir cocuklarla

yasatilmakta stirdiiriilebilir bir nitelik kazanmaktaydi.
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Ek B: Saha Arastirmasi icin Planlanan Sorular Listesi

1. Ritiiel Siireci (sosyal organizasyon, yer, zaman, mekan, duyuru/haber alma, is
boliimi, gegisin ilerleyisi( siralama, akis, yapilandirma), gegisle degisenler)?

e Ritiiellerin toplumsal (/kabul/red, prestij, baglilik ve aidiyet, denetim, dayanisma
ve birliktelik, yagam pratigine yansima, iletisim/etkilesim/sinirlar/iliskiler aginin
ortaya ¢ikisi, norm ve degerlerin ortaya ¢ikisi, inaniglarin ortaya ¢ikisi, maddi
kiiltiir/gelenek gorenegin ortaya ¢ikisi) etkisi

e Ekonomik etkisi?,

e Siyasi etkisi?,

e Dini etkisi?

o Kiiltiirel devamliliga etkisi?

e Toplumsal dayanisma ve igboliimiine etkisi (kdy halki, akrabalarin, komsularin
ritiiel siireclerinde katkist/yilikiimliiliigii)?

DOGUM SURECI RITUELLERI ILE ILGILI ILGILI SORULAR

e Dogum 6ncesi ( cocuk sahibi olma zamani, hamile kalmak i¢in uygulanan
pratikler, cocugu olmayan kadin/erkek isimlendirme, hamile kalmak igin
uygulanan pratikler,...)?

e Hamilelik siras1 ( cocugu olmayan kadin/erkek isimlendirme, hamileligin tespiti,
duyurulmasi, hamileligin sonlan(diril)masi, agerme, cocugun cinsiyet
tahmini/tayini, doguma yakin zamanlar, hamile kadinin
yaptiklari/'yapmadiklari,...?

e Dogum sirasinda ortam (dogumu yaptiran kisi, kimlerin yer aldig1, nelerin hazir
bulunduruldugu...)?

e Dogum yaparken (pozisyonlar, zor dogumlar, ¢gocuktan sonra gelen es/son, gobek
kordonu,...)?

e Dogum bitince anneye/cocuga yapilanlar (yikama, tuzlama, temizleme,
giydirme, holliik toprakli yataga yatirma vb.)?

e Dogum sonrasi (¢ocugun dogumun duyurulmasi, ilk kucaga alma, ilk siit
verme, cocuk 6liimlerinden sonra dogan/dogacak ¢ocuklar)?

o ,..)?

e Lohusalik (kirklama/“kirk basmasi/al basmas1”, kirk ugurma...)?

e (Cocukluk Cag1 Uygulamalar, ¢ocugun yattig1 yer (besik, salincak...), takilan
takilar (muska/nazarlik, altin), kundaklama,...?

e Cocuk i¢in yapilanlar (emzirme, besleme, dis hedigi, kiitiik atma, ¢eki ¢gekme,
“yedi Mehmet”, aydas olma/aydas as1, kurban kesme, cocuk gorme,)?

e Isim verme ritiieli(isim se¢imi, ¢ift isim,
durdu/dondii/yeter/yasar... isimleri, kulagina ezan okunmast,)?

EVLILIK SURECI RITUELLERI ILE ILGILI ILGILI SORULAR

Evlilik i¢in aranan nitelikler?

Evlilik sekilleri (kiz kagirma, i¢ giiveysi,...)?

Evlenme istegi/niyeti?

Evlilik ritiielleri; kiz isteme, s0z, nisan, kina, diigiin?

Aileler arasindaki bag/iliski, isimlendirmeler (kiz tarafi, oglan tarafi, diiniir,
gelin, damat, eniste...) siireci?
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e (QGelin/kaynana iliskisi (“sOyletmezlik /lal gelin”, biiyiiklerin yaninda ¢ocuk
sev(eme) me,...)

Baslik, mehir, armagan ve agirlik?

Cagri sekli? (davetiye,okuntu)

Akrabalarin/komsularin bu siiregte katkisi/yiikimliligi?

Ritiiellerde giyim kusam (kepez diizme...)?

Ritiiellerde ikram?

e Dini/resmi nikah?

e Sagdig, yenge, bayraktar... gérevleri?

e Kina, ¢eyiz, urba diizme, kiz hamami, gelin hamami, gerdek odasi, gelin alma,

gerdek, gelin gérme.. .ritiielleri?
OLUM SURECI RITUELLERI ILE ILGILI ILGILI SORULAR

Oliimii diisiindiiren 6n belirtiler nelerdir?

Oliimii uzaklastirma ve kaginmanin énlemleri?

Bir kisinin 6lecegi anlasilinca yapilanlar?

Oliim sirasinda yapilanlar?

Olen kiginin gémiilmeye hazirlanigi?

Olen kiginin mezarliga transferi (kefen, tabut) gelenegi?
Olen kisinin mezarliga tasinmast, tabut?

Olen kisinin gdmiilmesi?

Mezarlik/mezar tasi gelenegi?

Mezar basinda yapilanlar?

Oliiniin gémiilmesinden sonraki islemler?

Olii sahiplerinin evinde yapilanlar?

Cenazeye katilanlara/katilanlarin yapilanlar)

Devir islemi, 1skat?

Yas tutma gelenegi, stiresi, sekli?

Oliim olay1/6lenin ruhu/ yas1 hakkindaki inanmalar?
Oliilerin adlar1 gectiginde yapilanlar?

Vasiyetle ilgili gelenekler?

Mezar ziyareti?

Anma ritiielleri?

e Ritiiel siirecinde kotii/dis etkiden korunma, iyilestirme (halk hekimligi,
nazar/ g6z degmesi, “koca kar1 ilac1”, sifacilik, tiirbe/yatir ziyareti...)?



Ek C: Metin Icerisinde Ad1 Gecen Gériismecilerin Listesi
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Meden

no |[Goriisme |Agiklama Tarih Yas i Hal Cocuk  |Egitim | Meslek
(Ahmet Duman
08.07.2016 i ftei-
1 Ahmet thye?e ) 48 Bekar | -oo- ilkoku | Ciftci
29.07.2016)
08.07.2016) eui |29
i .07. vli ' iftci-
2 Abdil Kahvede 63 1 erkek, Ilkoku | Ciftci
Coban gOriistiim. (Abdil Coban I Hay
29.07.2016) 1 kiz
E?Ir(eltlrﬂ;?lljm Evii |4 ocuk |Ogret |Ogretm
3 |Alikurt |98 ’ | (Ali Kurt 06.07.2016) |74 2kiz.2 |men |en
Ayhan Kurt Z kul kul
Babalari erkek okulu 1} Okulu
(Ali Kiigtik
08.07.2016) i
4 | Ali Kiigiik 58 |Evii |3kiz |lKOKu
(Al Kiigiik '
29.07.2016)
|2 ¢ocuk tekstild
5 |Ayhan Emine Kurt |(Ayhan Kurt 44 Evli Lise |©
Kurt Esi 08.07.2016) lkiz, 1 calistyo
erkek r
(Ayse Ari, 65,
23.01.2016) e [Ssoeuk | .
6 |Ayse An (Ayse Ar, 65, 65 4Kz 1 ;)a;;rr- E.;f;,m_
05.07.2016) erkek
Muh Eei (Ayse Simsek, 90,
uhtarin Bst |06,06.2016 oo
7 A.ﬁe Hamidenin ) 90 Evli 3 kiz okuma | Ciftei
Simsek | Annesi (Ayse Simsek, 90, mis | Hay
07.12.2016)
g |Avse (AyseTarcan, 66, 66 Evli flk  |Ciftei-
Tarcan 23.01.2016) mezun | Hay
) ) (Bircan Cobanoglu
Bircan Emine 08.07.2016) Ciftci-
7 [Cobanogl |Cobanin'nin ) 5 24 Evli 2 erkek Ha ¢
u Gelini (Bircan Cobanoglu y

03.07.2016)
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Meden

no |Gorisme |Agiklama Tarih Yas i Hal Cocuk  |Egitim | Meslek
(Cennet Giidiicii, 88,
23.01.2016) . «
. . cocul
o |Cennet i‘ﬁfuﬁar}m (Cennct Giidiicii88, |gg  |EVH Okur- |Ciftgi-
Giidiicii nag 26.01.2016) 6kiz, lyazar |Hay
annesi 2 erkek
(Cennet Gldiicii, 88,
24.08.2016)
(Dondii Kulinang,62, 4 cocuk
Déndii  |Durdunun  |23.01.2016) : Okula 15 5.
10 . 62 Evli |2z gitme
Kulinang |kaynanasi (Dondii Kulinang,62, ’ di Hay
06.08.2016) 2 erkek
3 ¢ocuk
11 |Dudu (Dudu Surgum, 56 Euii Oﬁtr‘r']i Ciftei-
Surgum 08.07.2016) 1erkek, (ITME fpjay
2 kiz mis
(Durdu Baci, 86, 6 cocuk
Durdu I\ e oo Elif |27.01.2016) Evli okula | 505
12 [Baci/Elif 83 5 kiz gitme
Coban Coban (Durdu Bac, 86, i Hay
05.07.2016) Lerkek ™%
(Durdu Coban, 86,
03.01.2016)
burd (Durdu Coban, 6 ¢ocuk | gkula Cifci
urdu 86,08.07.2016) : ; iftei-
13 Coban 86 Evii |5k, gitme Hay
(Durdu Coban, 86, 1erkek |MI$
23.01.2016)
(Durdu Kulinang,
Durdu 46,23.01.2016), P ikoku | cifigi-
14 . Anabhtar kisi 46 Evli 1k
Kulinang (Durdu Kulinang, 46 1z, I Hay
07.07.2016) 1 erkek
(Ercan Simg,30,
04.06,2016) iftci-
15 Ercavn thyefie 30 Bekar |yok ortaok | Ciftci
Simg gorugtum (Ercan S1mg,30, ul Hay
08.07,2016)
Elif H ini (Elif Akkurt 3 gocul Ilkoku | Ciftci
1 useyinin 1 urt, . oku | Ciftci-
16 | akkurt  |esi 08.07.2016) 87 BVl okiz, | Hay
1 erkek
) ) I 2 gocuk |,
17 |Elif (Elif Tarcan,56, - Evli ik |Ciftei-
Tarcan 23.01.2016) 1 kiz, mezun | Hay

1 erkek
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no |[Goriisme |Agiklama Tarih Yas :\Aﬁ;en Cocuk  |Egitim | Meslek
(Emine Bakair, 86,
27.01.2016) Evli
. Fadime . 8 gocuk o
18 Emine Bakir'm kiz (Emine Bakair, 86, 86 Okur- | Ciftgi-
Bakir : 01.07.2016) 4kiz, 4 |yazar |Hay
kardesi erkek
(Emine Bakair, 86,
23.01.2016)
Emine (Emine Cobanog] 4 ¢ocuk Oku:ia ci
< mine Cobanoglu . gonde |Ciftci-
19 |Cobanogl 08.07.2016) 63 BVl 13Kz, | rmemi | Hay
u Lerkek |gler
(Emine Karaaslan,56, 3 cocuk
Emine : 20.09.2016) : ilkoku | EVEE
20 Terzi . 56 Evli 2 kiz Calisty
Karaaslan (Emine Karaaslan,56, 1 erkek ' or
08.10.2016)
Torbalt'
2 k da
. . cocu .
21 Emine (Emine Kurt 44 Evii ilkoku ?irdmi?l“
Kurt 08.07.2016) Lkiz, || antg
1 erkek inda
calistyo
r.
5, |Emine ?g”;;t“n (Emine Uraz, 53, 5 Bvli  |6gocuk |jik  |Ciftci-
Uraz o 23.01.2016) 6kiz  |mezun|Hay
Egitim
Erhan (Erhan Kurt e denizcil
23 | kurt 08.07.2016) 15 |Bekar |yok 1 qevam |ik
ediyor
(Fadime Bakaur, 84, Evli
5 ¢ocuk
54 |Fadime 27.01.2016) " Okur- |Ciftgi-
Bakir (Fadime Bakir, 84, Lkiz, 4 \yazar |Hay
23.01.2016) erkek
(Fadime Kiigiik 68,
; 09.07.2016), i e
g5 |Fadime ) 68  |Evii Ik Gifti
Ktk (Fadime Kiigiik 68, mezun | Hay
23.01.2016)
G 'IIE'Iif i (G Akk 3 goculk Tlkoku | Cift
ingor eyzenin lingor urt . oku |Ciftci-
26 | Akkurt | Gelini, 08.07.2016) 52 |Bvi 2z, ] Hay
erke

Malatyali
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no |Gorisme |Agiklama Tarih Yas :\Aﬁ;en Cocuk  |Egitim | Meslek
2 ¢ocuk Evde
Hamide . | (Hamide Coban . okur
27 Coban Muhtarin Esi 06.07.2016) 53 Evli 1kiz, |yazar calistyo
1 erkek r
(Hasan S11g,60,
3 ¢ocuk
28 |Hasan 08.07.2016) 60 Evli ilkoku | Ciftgi-
Stmg (Hasan S1n1g,60, i lgll'i’ek I Hay
29.07.2016)
3 ¢ocuk
29 |Hiiseyin | L5 (Hiiseyin Akkurt . ilkoku | Ciftci-
Akkurt | Akkurtun - ge 579016 [ L A Hay
Babasi erkek
(Hiiseyin Surgum
3 ¢ocuk |,
30 |Hiiseyin |Kahvede 08.07.2016) 61 Evli flk |Ciftei-
Surgum | goriistiim. (Hiiseyin Surgum Lerkek, |mezun |Hay
29.0782016) 2 laz
' Haci ' 3 cocuk
31 |ibrahim |amca,84-89 |(ibrahim Kilig 62 Euli Orta |Ciftci-
Kilig arast eski 08.07.2016) Lerkek, |mezun |Hay
muhtar 2 kiz
. . 2 cocuk
32 |ibrahim |Kahvede (ibrahim Kiiciik Evli Ciftci-
Kiigik  |gdriistim.  |08.07.2016) lkiz, 1 Hay
erkek
) (Keziban Bac1,76, I 6 ¢ocuk
Keziban 23.01.2016) Evli Okur- | Ciftei-
33 S 76 3ki
Baci Z, yazar |Hay
3 erkek
3 cocuk
34 Keziban g/luerhTrit’un (Keziban Surgum, 68, 68 Evii 0:1?:}2 Ciftei-
Surgum '8 08.07.2016) Lkiz,  [9TME
Esi 2 erkek | mis
2 cocuk Torbalr'
35 Mahmut | Ali Kurt’'un |(Mahmut Kurt Evii Orta |da
Kurt oglu 01.07.2016) Lkiz,  fokul |calistyo

1 erkek

r.
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Meden

no |Gorisme |Agiklama Tarih Yas i Hal Cocuk  |Egitim | Meslek
(Mehmet Simsek, 48,
20.01.20016),
(Mehmet Simsek, 48,
. 23.01.2016)
Elll(rlllrltallzaliisi (Mehmet Simsek, 48, 2 ¢ocuk
%6 Mehmet o " [28.01.2016) 48 Evli ik Ciftei-
Simgek dYeOr;li:lii (Mehmet Simsek, 48, ilg;ie o |k Hay
& 08.07.2016)
bagkani
(Mehmet Simsek, 48,
26.08.2016)
(Mehmet Simsek, 48,
08.10.2016)
Mehmet (Mehmet S 38 2 gocuk Ik Ciftei
enme o ehmet Surgum, 33, . 1ft¢1-
37 |Surgum |08l 08.07.2016) 38 BVl 1 kiz,  mezun |Hay
1 erkek
(Muzaffer Kurt,48,
ag | Muzaffer 08.07.2016) 48 Bekar ortaok |Ciftgi-
Kurt (Muzaffer Kurt,48, ul Hay
29.07.2016)
(Meral Kulinang 3 cocuk
Meral Durdunun ~ |03.07.2016) ; ilkoku Evde
38 . . - 1981 |[Evli 1k calistyo
Kulinang |eltisi (Meral Kulinang 12, | ;
24.08.2016) 2 erkek
(Musa Coban,
55,10.01.2016),
(Musa Coban,
55,08.07.2016)
M (Mausa Cob 2 ¢ocuk Ptt
usa usa Coban, . .
39 Coban Muhtar 55,24.08.2016) 55 Evli 1 kiz, Lise [memur
1 erkek u
(Musa
Coban,55,04.011.2016)
Mustaf (Mustafa Ali K 3 gocuk 0
ustafa ustafa All Kurt . gretm
40| Ali Kurt 01.07.2016) 2 BV g, en
2 erkek
(Mustafa Surgum, 64, 3 cocuk ||
Mustafa 08.07.2016) : ik |Ciftei-
41 64 Evli 1 kiz
Surgum (Mustafa Surgum,64, 5 erk’ek mezun | Hay

11.08.2016).
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no |Gorisme |Agiklama Tarih Yas :\Aﬁ;en Cocuk  |Egitim | Meslek
N (Nesat Cetin, 83 6 gocuk Okur- | Ciftci
esat esat Cetin, . ur- |Ciftgi-
42 1 Cetin 10.01.2016) 83 BVl 13Kz, |yazar |Hay
3 erkek
Torbalr'
Sinan (Sinan Kurt . da
43 I kurt 08.07.2016) 28 Bekar - |yok Lisans |\ fishen
dis
44 Sinem Zeynepin (Sinem Kurt 22 Bekar |yok Lisans ?eEnis
Kurt Oglu 04.07.2016) y o y
, ) 2 ¢ocuk |, )
45 Sultan Ibrahim (Sultan Kiigiik,64, 64 Evii Ik Ciftei-
Kiigik  |Kiigiigin..  [01.07.2016) Lkiz, I mezun [Hay
1 erkek
) 2 ¢ocuk |, )
6 Siileyman | Durdunun (Stileyman Kuluinang, 46 Evii Ik Ciftei-
Kuluinang |kocasi 47,07.07.2016) 1z, mezun |Hay
1 erkek
(Teslime Simsek, 63,
08.08.2016)
(Teslime Simsek, 63,
20.01.2016)
(Teslime Simsek, 63,
5 ¢ocuk
47 |Teslime  [Muhtarm ~ |23.01.2016). 63 |Evii N ik |Cifici-
Simsek | Ablasi (Teslime Simsek, 63, ikli’k mezun |Hay
27.01.2016). eTke
(Teslime Simsek, 63,
02.03.2016)
(Teslime Simsek, 63,
14.03.2016).
2 gocuk
4g |Testime ;t’rdlflm,un (Teslime Surgum, 37, |, Euii Omz Ciftei-
Surgum su 20.01.2016). Lkiz,  [9ME
Gelini 1 erkek |mis
. i ) ilkoku
49 |Ummi ﬁﬂ?e'ifi'am (Ummii Kurt 0 ledi PO Ciftgi-
Kurt o5t 08.07.2016) 2 erkek Hay
(Ummii Kiigiik, 63,
. . 4 gocuk |
5o |Ummi Yandaki evin | 23.01.2016) 63 Evli Ik Ciftci-
Kiigiik annesi (OUmmii Kiigiik, 63 1 kiz, mezun |Hay
> 3 erkek

26.01.2016).
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no |Gorisme |Agiklama Tarih Yas :\Aﬁ;en Cocuk  |Egitim | Meslek
Egitim
Ummiihan (Ummiihan Kurt e tp
51 Kurt 16.08.2016) 18 Bekar |[yok rIIT)]eva ifakultes
Ediyor
53
3 ¢ocuk ramaza
Yasar w .. |(Yasar . Ik n
52 | Akkurt | OUne0rinesi|a it 53,04.06.2016) Bvli 12z, ezun [ davuleu
1 erkek su
okula | ... .
Zehra Yalniz (Zehra Avlar . . Ciftci-
5 |avlar  |yasiyor 08.10.2016) 84 |Bvli 12 gocuk gg;“e Hay
Z lif t in |(Z Akkurt ? gock Ik
eynep |elif teyzenin |(Zeynep ur .
5 | Akkurt  |eltisi 06.11.2016) 102 1BV J6kiz,  mezun
3 erkek
) i 2 gocuk o
cc | Zeynep [TJ(Ieszg;]in (Zeynep Kurt 46 Evii ilkoku | Ciftei
Kurt Yzt 11.11.2016) Lkiz, ||
gelini 1 erkek
Mehmet (Mehmet Ozgob  gacuk Ort
ehme ehmet Ozgoban . rtao o
56 1 5zcoban 18.07.2016) 8 BV kg, gy [Cift
1 erkek
e *SOZLU KAYNAKLAR

Seyfullah Ayvali, 46, Tire Bolgesi Arastirmacisi, Yazar, Tire Kiiltlir Dernegi
Bagkani, 23 Agustos 2016 goriisme kayd,

Necat Cetin, 54, Tarihg¢i, Yazar, 25 Agustos 2016 goriisme kaydi,

Munis Armagan, 67, Tire Bolgesi Arastirmacisi, Yazar, 23 Agustos 2016
goriisme kaydi.




Ek D: Saha Calismasinda Yapilanlarin Listesi
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SAHA CALISMASINDA YAPILANLARIN TAMAMI
YAPILANLAR TARIH ACIKLAMALAR CALIS
MA
GUNU
ALANLA ILK KASIM 2015 | Koy Ziyaretleri(Tirazli, Karakuyu, | 26
TEMAS Belenbasi, Tekeli....) Giin
Yoriik Dernekleri Ziyareti (Izmir
Yoriikler Dernegi...)
YEREL YONETIM 24 Agustos 2016 Torbali 06
GORUSMELERI Kaymakami Aydin Memiik Gilin
Goriisme, Belediye Baskant Adnan
Yasar Gormez Gorlisme.
23 Agustos 2016 Tire (Munis
Armagan, Seyfullah Ayvali, Dilek
Ayvali, Lidya Zeigmar Gorligme
25 Agustos 2016 (Torbal1 Yerel
Tarih¢i Necat Cetin GOriisme)
26/28 Agustos 2016 Niifus Idaresi
Gériisme (Tuik Tlgelere Gore Niifus
Dagilimu), Ilge Saglik Miidiirliigii
Goriisme, Halk Egitim Merkezi
Goriisme, Ilge Milli Egitim
Midiirliigii Goriisme,
Jandarma Komutani1 Goriisme.
ALANLA ILK TEMAS VE YEREL YONETIM GORUSMELERI
TOPLAMI 58 IS GUNU
KATILARAK ARALIK 08-30 Aralik G6zlem 22
GOZLEM VE 2015 Giin
GORUSMELER
KATILARAK OCAK 2016 | 20 Ocak 2016 (Murat Surgun Vefat | 18
GOZLEM VE [k Giin Defin,Taziye, Dua Giin
GORUSMELER Okunmast, Kiilur)
23 Ocak 2016 (Murat Surgun Vefat
3. Giin Taziye Ve Yemek:Tavuk
Pilav,Helva)
27 Ocak 2016 (Murat Surgun Vefat
7. Glin/ Mevliit: Katmer)
KATILARAK SUBAT 2016 | 07 Subat 2016 Hasan Simg Oliim 22
GOZLEM VE 27 Subat 2016 Ctesi Aksam Hasan | Giin
GORUSMELER Coban’m Oglu Ali Coban’in Nisan
Toreni
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KATILARAK MART 2016 | 02 Mart 2016 (Vefat Murat Surgun
GOZLEM VE 40. Giin/ Mevliit: Katmer)
GORUSMELER 14 Mart(Murat Surgun Vefat/52.
Gilin Mevliit: Keskek, Topalak,
Nohut, Pilav, Salata, Zerde)
KATILARAK NISAN2016 | 08 Nisan 2016 Durdu Akkurt Oliim | 16
GOZLEM VE Pervin Ar1 Dogum Giin
GORUSMELER
22 NISAN 2016
PROPOSAL
KATILARAK MAYI1S2016 | Gamze/Ahmet Ozlii Diigiin (Eyiip | 19
GOZLEM VE Hocanin Ahmet) Gilin
GORUSMELER
HAZIRAN 20
KATILARAK 2016 Hiiseyin Ozgoban Oliim GUN
GOZLEM VE
GORUSMELER Mustafa Surgun Diigiin
20 HAZIRAN 2016 (Rukiye/Mustafa)
TIK1
KATILARAK TEMMUZ 1-10 Temmuz 2016 Gozlem 10
GOZLEM VE 2016 4 Temmuz Arife Mezar Ziyareti Giin
GORUSMELER 5/7 Temmuz Bayram (15
Emine Kii¢iik/Cengiz... (15 Temm
Temmuzda Evlendiler uz
Sonras
1
Calisa
madim
_ )
KATILARAK AGUSTOS 25 Agustos 2016 Bir Asker Sehit 26
GOZLEM VE 2016 Olmus. Cenaze Torbali’da Térenle | Giin
GORUSMELER Defin Edildi
KATILARAK EYLUL2016 | 12/15 Eyliil 2016 Bayram 23
GOZLEM VE 11 Eyliil 2016 Arife/Mezar Ziyareti | Giin
GORUSMELER 09 Eyliil 2016 Diigiin
KATILARAK EKIM 2016 Ozlem Smmg Dogum 20
GOZLEM VE Giin
GORUSMELER Ibrahim/Sultan Diigiin (Ali
Kiictik’iin Cocuklari)
KATILARAK KASIM 2016 20
GOZLEM VE GUN
GORUSMELER
KATILARAK ARALIK201 | 07 Aralik 2017 Kil Cadir 20
GOZLEM VE 6 Ziyareti(Ayse Simsek) Giin
GORUSMELER 22/24 Aralik 2016 Diigiin
KATILARAK OCAK 2017 22
GOZLEM VE Hasan Bakir Oliim GUN

GORUSMELER
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23 OCAK 2017
TIK2
KATILARAK SUBAT 2017 | 20 Subat 2017 Okul 2 Giin
GOZLEM VE 22 Subat 2017 Saglik Ocag
GORUSMELER Hamide Haynak/Isa Alayl1 Diigiin

Elif Ozlii/Aykut Comak Diigiin
KATILARAK MART 2017 | 19 Mart 2017 Karakuyu Y ériik 1 Giin
GOZLEM VE Senligi 19
GORUSMELER Ali Kalkim Oliim Giin
KATILARAK NISAN 2017 17
GOZLEM VE GUN
GORUSMELER
KATILARAK MAYIS 2017 8 GUN
GOZLEM VE
GORUSMELER
MAYIS 2016/MAYIS 2017 TOPLAM 283 CALISMA GUNU
21 HAZIRAN 2017 | HAZIRAN | | e
TIK3 2017

TUM SAHA TOPLAMI YAKLASIK OLARAK 342 CALISMA GUNU

*Saha ¢aligmasi sirasinda; 2 dogum, 5 evlilik, 6 6liim ritiieli ile ilgili veri toplanmistir.



Ek E: Gorsel Dokiimanlar
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Fotograf 1: Ahmetli Koyli Konumu, (18 Eyliil 2016, L.G.)

Fotograf 2: Izmir ve ilgeleri Haritas1, (18 Eyliil 2016, L.G.)
(http://www.torbali.gov.tr/default_B0.aspx?content=1131.....)
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Fotograf 3: Ahmetli Koytli Genel Goriiniim1, 18 Eyliil 2016, L.G.

Fotograf 4: Ahmetli Koyli Konumu Genel Goriiniim2, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 5: Ahmetli Koyli Konumu Genel Mesafeler, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 6: Ahmetli Koyl Genel Goriiniim3, 18 Eyliil 2016, L.G.



194

Fotograf 7: Ahmetli Koyt Okulu, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 8: Ahmetli Kéyii Okulu, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 9: Ahmetli Koyt Saglik Ocagil, 18 Eyliil 2016, L.G.

Fotograf 10: Ahmetli Koyt Saglik Ocag1 ve Tarim Merkezi, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 11: Ahmetli Koyii Camisi, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 12: Ahmetli Koyt Bakkali, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 13: Ahmetli K&yii Meydan, 18 Eyliil 2016, L.G.

Fotograf 14: Ahmetli Koyt Kasap, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 15: Ahmetli Koyt Yoriik Kiiltiirii Dernegil, 18 Eyliil 2016, L.G.

Fotograf 16: Ahmetli Koyt Yorik Kiltiirii Dernegi2, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 18: Ahmetli Kdyii, Diiglin Yapilan Meydan, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 19: Ahmetli Koyt Sadirvan,18 Eyliil 2016, L.G.

Fotograf 20: Ahmetli Koyii Mahalle Muhtarligi, 18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 21: Ahmetli Koyii Cami Minaresi, 18 Eyliil 2016, L.G.

Fotograf 22: Ahmetli Koyii'nde Mehmet Simsek ve Ailesinin Cadirinin Dig
Gorunimi 7 Aralik 2016, L.G.
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Fotograf 23: Ahmetli Kdyii'nde Mehmet Simsek ve Ailesinin Cadirinin I¢ Goriiniimii
7 Aralik 2016, L.G.

|

Fotograf 24: Ahmetli Kdyii'nde Yeni Vetat Etmis Kisinin Mezar1 08 Agustos 2016,
L.G.
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Fotograf 26: Ahmetli Koyii'nde Yeni Mezarlar 08 Agustos 2016, L.G.
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Fotograf 28: Ahmetli Koyii'nde Mezar Uzerine Yerlestirilenler 08 Agustos 2016, L.G.
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Fotograf 29: Ahmetli Kdyii'nde Nazara Kars1 Kullanilan Caltt Boncuk 08 Agustos 2016,
L.G.

Fotograf 30: Ahmetli Kdyii'nde Nazara Kars1 Kullanilan Caltt Boncuk 08 Agustos 2016,
L.G.
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Fotograf 31: Ahmetli Kdyii'nde Nazara Kars1 Kullanilan Caltt Boncuk 08 Agustos 2016,
L.G.

Fotograf 32: Ahmetli Kdyii'nde Nazara Kars1 Kullanilan Caltit Boncuk 08 Agustos 2016,
L.G.
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Fotograf 33: Ahmetli Kdyii'nde Nazara Kars1 Kullanilan Caltit Boncuk 08 Agustos 2016,
L.G.

Fotograf 34: Ahmetli Koyii'nde Nazara Kars1 Kullanilan Caltt Boncuk 08 Agustos 2016,
L.G.
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Fotograf 36: Ahmetli Kdyii'nde Hamilelik Donemi



209

Fotograf 37: Ahmetli Kdyii'nde Cocukluk Donemil

Fotograf 38: Ahmetli Kdyii'nde Cocukluk Dénemi2
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Fotograf 39: Ahmetli Kdyii'nde Cocukluk Donemi3

Fotograf 40: Ahmetli Koyii'nde Cocukluk Donemi4
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Fotograf 41: Ahmetli Kdyii'nde Cocukluk Dénemi5

Fotograf 42: Ahmetli Kdyii'nde Cocukluk Dénemi6



Fotograf 43: Ahmetli Kdyii'nde Diigiinde Bayrak Dikme ve Taginmasil
18 Eyliil 2016, L.G.

Fotograf 44: Ahmetli Kdyii'nde Diigiinde Bayrak Dikme ve Taginmasi2
18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 45: Ahmetli K&yii'nde Diigiin I¢in Gelinin Binecegi Atin Hazirlanmasi
18 Eyliil 2016, L.G.

Fotograf 46: Ahmetli Koyii'nde Diigiin i¢in Gelinin At Uzerinde Yolculugu
18 Eyliil 2016, L.G.
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Fotograf 47: Ahmetli Kdyii'nde Diigiin I¢in Gelin Ve Damadin Geleneksel Goriiniimii
18 Eyliil 2016, L.G.




215

i A

Fotograf 49: Ahmetli K6yii'nde Gelin ve Damadin Goriiniimi 18 Eyliil 2016,
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Fotograf 51: Ahmetli Kdyii'nde Diigiine Katilim 18 Eyliil 2016, L.G
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Fotograf 52: Ahmetli Kéyii'nde Olen Kisinin Ardindan Ugiincii Giinii Evinde Yapilan
Taziye,
23 Ocak 2016, L.G.

Fotograf 53: Ahmetli Koyii'nde Olen Kisinin Ardindan Ugiincii Giinii Evinde Yapilan
Yemek 23 Ocak 2016, L.G.
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Fotograf 54: Ahmetli Kdyii'nde Olen Kisinin Ardindan Ugiincii Giinii Evinde Yapilan
Yemek 23 Ocak 2016, L.G.
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Fotograf 55: Ahmetli Kyii'nde Olen Kisinin Ardindan Yedinci Giinii Evinde Yapilan
Yemek 27 Ocak 2016, L.G.
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Fotograf 56: Ahmetli K6yii'nde Olen Kisinin Ardindan Yedinci Giinii Evinde Yapilan
Yemek 27 Ocak 2016, L.G.

L
s T\ : =

Fotograf 57: Ahmetli Koyii'nde Olen Kisinin Ardindan Yedinci Giinii Evinde Yapilan
Yemek 27 Ocak 2016, L.G.
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Fotograf 58: Ahmetli Kyii'nde Olen Kisinin Ardindan Yedinci Giinii Evinde Yapilan
Mevliit 27 Ocak 2016, L.G.

Fotograf 59: Ahmetli Kdyii'nde Olen Kisinin Ardindan Yedinci Giinii Evinde Yapilan
Yemek 27 Ocak 2016, L.G.
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Fotograf 60: Ahmetli Koyii'nde Olen Kisinin Ardindan Yedinci Giinii Evinde Yapilan
Mevliit Sonrasi Tkramlar1 27 Ocak 2016, L.G.

Fotograf 61: Ahmetli Koyii'nde Olen Kisinin Ardindan Yedinci Giinii Evinde Yapilan
Mevliit Sonrasi ikramlari1 27 Ocak 2016, L.G.
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Fotograf 62: Ahmetli Koyii'nde Olen Kisinin Ardindan Yedinci Giinii Evinde Yapilan
Mevliit Sonrasi Ikramlari 27 Ocak 2016, L.G.

Fotograf 63: Ahmetli Koyii'nde Evlerin Yakininda Yetistirilen Kegiler 14 Nisan
2016,L.G.
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Fotograf 64: Ahmetli Kdyii'nde Diigiin I¢in Kegi Eti Hazirlanmas1 05 Temmuz 2016,
L.G.

S AT
TSN LS e ) 7 R AR A N
m- WREND e PR S T c-&‘r‘.%‘:‘{‘.:g AR

Fotograf 65: Ahmetli Kdyii'nde Diigiin I¢in Kegi Eti Hazirhig 05 Temmuz 2016, L.G.
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Fotograf 66: Ahmetli Kyii'nde Diigiin I¢in Kegi Eti Pisirilmesi 05 Temmuz 2016, L.G.

Fotograf 67: Ahmetli Kdyii'nde Diigiin Igin Yapilan Hazirliklar- Yemek Yapimi
18 Eyliil 2016, L.G
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Fotograf 68: Ahmetli Kdyii'nde Diigiin I¢in Yapilan Hazirliklara Bir Dayanisma
Ornegi- “Keskek” Isimli Yemegin Yapmmu 18 Eyliil 2016, L.G
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Fotograf 70: Ahmetli Kdyii'nde Diigiin i¢in Yapilan Hazirliklarda Yardimlasma
18 Eyliil 2016, L.G
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Fotograf 71: Ahmetli Kdyii'nde Diigiin i¢in Yapilan Hazirliklarda Yemek Dagitimi
18 Eyliil 2016, L.G

Fotograf 72: Ahmetli Kdyii'nde Diigiin i¢in Yapilan Ikramlar 18 Eyliil 2016, L.G
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Fotograf 73: Ahmetli Kéyii'nde Kullanilan “Palaz” Isimli Devetiiyiinden Yapilmis
Battaniye 07 Aralik 2016, L.G.
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Fotograf 74: Ahmetli Kdyii'nde Kullanilan Ke¢i Kilindan Yapilmis Yaygi 07 Aralik
2016, L.G.
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Fotograf 75: Ahmetli Kdyii'nde Kullanilan Kec¢i Kilindan Yapilmis Yayginin Motif
Ornegi
07 Aralik 2016, L.G.

Fotograf 76: Ahmetli Koyii'nde Eski Bir “Heybe” Isimli Yiik Tasima Esyast
14 Nisan 2016, L.G.
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Fotograf 77: Ahmetli Kdyii'nde Eski Bir “Heybe” Isimli Yiik Tasima Esyas1 Motifi
14 Nisan 2016, L.G
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Fotograf 78: Ahmetli Kdyii'nde Eski Bir Zeybek Basligi 14 Nisan 2016, L.G.
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Fotograf 80: Ahmetli Koyii'nde Eskiden Kullanilan Giysiler 14 Nisan 2016, L.G.
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Fotograf 81: Ahmetli Koyii'nde Eskiden Giyilen Giiniimiizde Gosterilerde Kullanilan
Kadin Kiyafeti 14 Nisan 2016, L.G
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Fotograf 82: Ahmetli Koyii'nde Eskiden Giyilen Giinlimiizde Gosterilerde Kullanilan
Kadin Kiyafeti Cesitleri 14 Nisan 2016, L.G
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Fotograf 83: Ahmetli Kdyii'nde Eskiden Giyilen Giinltimiizde Gosterilerde Kullanilan
Kadin Kiyafeti Ormegi 14 Nisan 2016, L.G

Fotograf 84: Ahmetli Koyii'nde Eskiden Giyilen Giinlimiizde Gosterilerde Kullanilan
Erkek Kiyafeti 14 Nisan 2016, L.G
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Fotograf 85: Ahmetli Kdyii'nde Eskiden Giyilen Giiniimiizde Gosterilerde Kullanilan
Erkek Kiyafeti

Fotograf 86: Ahmetli Koyili'nde Eskiden Dokuma Araglari1 Cesitleri 14 Nisan 2016, L.G
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Fotograf 87: Ahmetli K6yii'nde Eskiden Dokuma Araglar1 Detay1 14 Nisan 2016, L.G



